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KOMMENTAR

Der Ruf nach Einheit

Zum Vorsto3 des Schweizerischen Gewerkschaftsbundes

Der VorstoB des Prisidenten des Schweizcrischerf Gcwerk-
schaftsbundes, der der Sozialdemokratischen Partei personell

und ideell nahe steht, hat im ganzen Schweizetland ein viel-

filtiges Echo geweckt. Er fordette nichts weniger als den Zu-
sammenschlul} simtlicher vier von einander unabhingigen
Gewerkschaftsrichtungen zu einem einzigen «monolithischen
Block ». Praktisch wiirde das nichts anderes bedeuten als die
Auflosung der Minderheitsgewerkschaften und eine Ein-
schmelzung "in den bestehenden Schweizerischen Gewerk-
schaftsbund., Denn selbstverstindlich hat der Prisident dieses
Bundes nicht etwa an eine gemeinsame Neugriindung auf
neuen Grundlagen, sondern an ein Aufgehen der kleineren in
den grofleren Bund gedacht. Es ist nicht anzunehmen, daf} der
Prisident und die ihm applaudierende Versammlung die Ilu-
sion gehabt hitten, daf3 dies heute oder in absehbarer Zeit ein-
treten konnte, wohl aber wollte er die lahm gewordene Ge-
werkschaftsdiskussion beleben und einzelne Mitglieder in den
kleineren Gewerkschaften unsicher machen und womdglich
zu sich heriiberziehen. Auch wird der Appell die vielen Fremd-
arbeiter aus katholischen Lindetn im Auge gehabt haben, die
" eingeladen werden sollten, nicht in die thnen nahe stehenden
" christlichen Gewerkschaften, sondern in den «groBfen» Ge-

werkschaftsbund einzutreten, nachdem die Erfahrung gezeigt
hatte, daf3 dieser in den letzten Jahren vom Zustrom der Gast-
arbeiter um weniger als § 9, die «chtistlichen» dagegen um
iber 15 9, hatten, die Gesamtzahl der Arbeitnehmer in der
Schweiz aber sogar um 20,6 9, gestiegen war.

Der Ruf nach Einheit hat aber eine Bedeutung, die weit iiber
die Gewerkschaften hinaus reicht und einige grund-
sitzliche Fragen erneut ins BewuBtsein ruft.

DaB eine einzige einheitliche Gewerkschaftsorganisation
mancherlei Vorteile hiitte, witd niemand bestreiten. Mancher
Streit auf dem Arbeitsplatz um die Mitglieder wiirde vermie-
den, manche geistige Kraft konnte besser eingesetzt, manche
Verhandlung mit Arbeitgebern wie mit Parteien und Staat
konnte einfacher gestaltet werden. Ob freilich die Anziehungs-
kraft der Gewerkschaften auf die Nichtmitglieder groBer
wire, datf angesichts der Stagnation in Deutschland, England
und USA fiiglich bezweifelt werden. Konkurrenz kann ja
auch da das Geschift beleben. '

Manche Arbeitgeber erwarten von einer Einheitsgewerk-
schaft cine geschmeidigere und vielleicht auch sachlichere
Verhandlungsbasis. Die Aufspaltung der Arbeiterschaft auf
verschiedene Gewerkschaften ist ja nicht geeignet, deren Fot-
derungen zu miBigen, sondern im Gegenteil, aus Konkurrenz-
griinden eher zu steigern. Wenn dagegen eine Einheitsgewerk- -
schaft einmal radikalen Fiihrern in die Hinde fillt, dann legen
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sich diese auch keine Riicksichten mehr auf, wie manche
Streikaktionen in den Vereinigten Staaten warnend zeigen.

Das Hauptproblem liegt aber tiefer, wie mit Scharfsinn be-
sonders vom Christlich-Nationalen Gewerkschaftsbund erkannt
und ausgesprochen worden ist: solange in einem Lande eine
weltanschauliche Vielfalt hertscht, entspricht die Existenz
mehrerer gewerkschaftlichen Richtungen der wahren Ver-
fassung und dem Charakter des Volkes. Das gilt insbesondere
dann, wenn die Gewerkschaften iiber ihte ersten Aufgaben
hinaus gewachsen und nicht mehr bloBe Lohnmaschinen sind,
sondern auf die umfassende Verwirklichung einer Gesell-
schaftsreform hindringen, wenn es um Fragen des Eigentums,
der Verstaatlichung und Sozialisierung, der Mitbestimmung,
der Uberwindung des Kapitalismus, der Stellung der Familie,
des Verhiltnisses zum Staat, der Anlehnung an gewisse Par-
teien, der Aneikennung und Hochschitzung der Freiheit und
Selbstverantwortung, des richtigen MaBes und Verhiltnisses
von sozialer Sicherung und persdnlich verantwortlicher,
eigener Vorsorge, um Gewissensfreiheit, um Uberwindung
des Materialismus und hohere Sinngebung des Lebens im
Glauben an ein iiberweltliches Dasein geht.

Hier ist im heutigen (westeuropiischen) Staat wohl einem
wesentlichen weltanschaulichen Pluralismus Rechnung
zu tragen. BEs wire vielleicht nicht vollig unmdglich, dies
auch in einer Einheitsgewerkschaft zu tun. Die angelsichsi-
schen Gewerkschaften zum Beispiel sind viel pragmatischer,
zehren stirker von einem gemeinsamen christlichen Wurzel-
boden — bei den groBen Gewetrkschaftskongressen in den USA
betet zu Beginn jeder Motrgenverhandlung je einmal der pro-
testantische, der katholische, der jiidische Geistliche — und
sind in ihren gewerkschaftlichen Zielen zugleich weniger ideo-
logisch, indem sie die bestehende Gesellschaftsordnung seit
Jahrzehnten anerkennen und fiir ihre Titigkeit einfach vor-
aussetzen, ohne sie anzugreifen.

Auf dem europiischen Kontinent waren die Gewerkschaften,
wenn nicht in den allerersten Anfingen, in denen sie-unmittel-
bare praktische Néte vollig in Anspruch nahmen, so doch
schon um die Jahrhundertwende sehr stark weltanschaulich,
das heiBit damals marxistisch, geprigt, was ja auch in jenen
Jahrzehnten dann sogleich zur Aufspaltung der Gewerk-
schaftsbewegungen fiihrte, filhren muflte, zumal die Marxisten
ausgesptrochen intoletrant waren und sowohl zum bestehenden
Staat wie zu Religion und Kirche in einem 4uferst gespannten,
kiimpferischen, ja subversiven Verhalten standen. Eine solche
Vergangenheit kann man nicht einfach ungeschehen machen.

Nach der gemeinsamen Not der Nazizeit hat man sowohl in
Deutschland wie in Osterreich (und Itdlien) den Versuch unter-
nommen, FEinheitsgewerkschaften zu griinden, und zwar unter
wesentlicher und loyaler Mithilfe christlicher Krifte. In Italien
hat sich die Gewerkschaftsbewegung infolge der vehementen
Intoleranz der marxistischen Krifte sehr rasch wieder gespal-
ten. Leider haben es abet auch der Osterreichische wie der
Deutsche Gewetrkschaftsbund (DGB) nicht verstanden, ein
einleuchtendes Beispiel groBziigiger Toleranz und wirklicher
Achtung der verschiedenen weltanschaulichen Richtungen
und Bindungen seiner Mitglieder zu geben, auch den nicht-
sozialistischen Gruppen geniigende Chancen, Bildungsgele-
genheiten, Ausdrucksméglichkeiten in Schrifttum, Kursen,
Kundgebungen im eigenen Rahmen zu bieten, so daB, dhnlich
wie im gemeinsamen, wirklich toleranten und verstindnisvol-
len Staat, die verschiedenen Gruppen ihren eigenen Anschauun-
gen gemil sich regen und entfalten konnten, ohne das ge-
meinsame Ganze zu sprengen.

Hier miissen die Verfechter der «Einheit» noch vieles lernen:
daB Einheit nicht Einerleiheit bedeutet, sondern Gemeinsam-
keit ohne Unterdriickung der Eigenart, Gemeinschaft ohne
Einebnung der Verschiedenheiten, Zusammenhalt chne Ver-
gewaltigung der Kleineren und Schwicheren durch die Gro-
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Beren. Die Verfechter einer Einheitsgewerkschaft ~wollen
immer gleich den Einheitsstaat, der leicht totalitir und autori-
tir wird und das Eigenleben der Glieder unterdriickt und et-
stickt. Miilte man hier nicht von der EWG, vom Widerstand
de Gaulles, vom Beispiel der Schweizerischen Eidgenossen-
schaft einiges und Wesentliches lernen?

Auch im Konzil hat man ecingesehen, daB «Wiedervereini-

. gung» nicht einfach Latinisierung und «Riickkehr» bedeuten

kann, sondern daB den Eigenarten, den eigenstindigen Lebens-
formen und (in verniinftigem MaB, das die Wahtheit nicht
gefihrdet) den verschiedenen Auffassungen Lebensrecht und
Entfaltungsmoglichkeit geboten werden mufBl. Auch die
Schweizerische Eidgenossenschaft ist {iber die ganze Welt
leuchtendes Beispiel dafiir, daB man dort, wo althergebrachte
Vetschiedenheiten und gewachsene Eigenarten bestehen, nicht
einfach alles iiber einen Kamm scheren kann — daB dies aber zu
einer echten Zusammenarbeit und opferbereiten Gemein-
schaftlichkeit auch gar nicht notwendig ist. Es mul3 endlich

‘eingesehen werden, daBl Gemeinsamkeit nicht unbedingt

Gleichschaltung, Aufsaugung, Selbstaufgabe bedeutet. Dal3
im Gegenteil Gemeinschaft, die einen Zusammenschlul von
Personen darstellt, im kleinen wie im groBen, in der Familie
wie im Staat, in der Freundschaft wie im groBen Verband, im
Vaterland wie im vereinigten Europa, in der Gemeinde wie in
der Kirche Respekt vor der Person und vor der Eigenart der
kleineren Gruppen, mit einem Wort, echte, von innen her ge-
gliederte Subsidiaritit voraussetzt.

Die christlichen Gewerkschaften haben sich immer wieder zur
Zusammenarbeit auch mit anderen Richtungen (soweit es nicht
gerade kommunistische waren) bekannt. Sie waren immer wohl
bereit und wiirden auch heute sofort die Gelegenheit ergreifen,
dem allgemeinen Weltbund freier Gewerkschaften beizutreten,
wenn es ihnen ermoglicht wiirde, dort als christlicher Gewerk-
schaftsbund ihren eigenen genuinen Beitrag zu leisten. Das
wurde ihnen bis heute kurzsichtig und undemokratisch ver-
weigert. Die amerikanischen Gewerkschaften waren, obwohl
selbst Einheitsgewerkschaften, aber nicht ideologisch verhir-
tet, bereit, sie aufzunehmen, aber die eutopiischen, selbst
ideologisierten Gewerkschaften méchten die Auflésung er-
zwingen. Das ist ein falscher Weg. Erst mul} eine vertrauens-
volle und loyale Zusammenarbeit erméglicht und verwitklicht
werden, bevor an eine Vereinigung und Verschmelzung ge-
dacht werden kann. Das gilt in der Okumene genauso wie im
europiischen Staatenbund, in der Presse so wie in der Schule,
bei den Gewerkschaften so wie bei sonstigen nationalen und
internationalen Verbinden.

Einheit bedeutet nicht Einerleiheit, und die Stirke einer Ge-
meinschaft besteht nicht in der Unterdriickung, sondetn in der
Entbindung der einzelnen Krifte zum Wohl des gemeinsamen
Ganzen. J. David

VerheiBung einer neuen Christenheit

Mit wachsendem Inferesse haben wir die gesammelten Auf-
sitze von Dr, Ignay Zangerle, dem Leiter des von ihm gegriin-
deten Katholischen Volksbildungswerkes Tirol, Vorsitzenden
der Bundesgemeinschaft fiir katholische Erwachsenenbildung
in Osterreich und Prisidenten der europiischen Foderation far
katholische Erwachsenenbildung, Zar Situation der Kirche (Otto
Miiller Vetlag, Salzburg, 1963) gelesen. Die sechs Aufsitze
umspannen dreiBig Jahre, eine harte Zeit, die harte Kimpfer
verlangte, einen Menschentyp also, der uns heute bereits ein
wenig fremd anmutet, von dem wir aber sehr viel zu letnen
haben. Einige Erkenntnisse Zangerles scheinen uns wichtig
genug, neu durchdacht zu werden. Deshalb legen wir sie hier -
vor.



Y Christliches Zeugnis. «Der Christ fithlt sich in der Welt als ein Einsamert,
Alleingelassenet, gewissctmaBen auf ,verlorenem Posten’. Er fithlt sich
auf seine Existenz zutiickgeworfen, richtiger auf seinen Hetrn zuriickge-
weiseny (8. 97). «Die Kirche kann sich in ihrer Bedringnis nur mehr auf
jene Einzelaen verlassen, in denen das Christsein existentiell gewotden ist,
die willens und — mit der Gnade Gottes — auch imstande sind, die Waht-
heit glaubwiirdig zu verwirklichen, mit einem Wort: Zeugnis zu geben»
(S. 98). «Es gibt kein Gehege meht, in dem man den Christmenschen vor
dér Bewshrung in dieser Welt bewahten kénnte, Entweder gelingt es uns
mit der Gnade Gottes, der Welt einen neuen heiligen Weltmenschen zu
senden, der sie aus der Kraft scines unbedingten Glaubens in eine neue
Christenheit verwandelt, oder wir versagen und miissen dann auf die nich-
ste Weltstunde hoffen» (S. 1o9). « Wir leben in der seit dem Urchristentum
" groBten Zeit der Kirche» (S. 131). ’

Y Neue Formen des Apostolats. «Der neue Typus des Christen, der heute
angefordert ist, existiert bereits unter uns. Er hat eine Doppelfunktion:
cinmal ist er ein Mensch des Du, ein menschlicher, meht, ein mitmensch-
licher Mensch, ... det sich fur die andeten verantwortlich fuhlt. Zum andern
ist er ein Geistkdmpfer Christi. Er weil} sich gerufen und ist so die Ant-
wort auf die Situation der Kirche, die sich noch einmal der Welt erschlie-
Ben will» (S. 128). «Es wire ein volliges MiBverstindnis des Grundge-
dankens, wenn man die Aufgabe des Laienapostolates im weltlichen Be-
reich in einer bloBen Wiedetherstellung der gewesenen Ordnungen sihe ...
Der Papst hat nicht gesagt: omnia in Christo restaurare, sondern: instau-
rate» (S. 148). «Wir miissen neue Formen des Laienapostolates und der
Seelsorge formlich etfinden. Wir brauchen ein Apostolat der Briiderlich-
keit, ein Apostolat det Geselligkeit, ein Apostolat der Freude, ein Apostolat
des Spieles, ein Apostolat der Mulle, ein Apostolat der Gastfreundschaft.
In einer Freizeitgesellschaft, die in Gefahr steht, von einer ,Industrie der
Lebensfreude’ iibermichtigt zu werden, ist mit der Schulung zu aktivisti-
schen Puritanern nichts geholfen» (S. 170).

B Ein neuer, weltzugewandter Heiligkeitstyp. «Analysieren wit kurz die
Eigenschaften, die heute vom missionarisch gesinnten Laien, das heif3t
vom Christen in der Welt, dem det Welt zugewandten Christen gefordert
werden: Er wird sich fir die konkrete Kirche verantwortlich fih-
len ... Die Unruhe fiir das Reich Gottes ist in diesen Menschen eingezogen.
Er denkt immer den jeweils Nichsten und dessen Heil mit, Das ditekte,
das personliche Apostolat, jenes von Mensch zu Mensch ist in diesem
Merkmal bereits eingeschlossen. — Et lebt im innigsten Umgang mit
dem Herrn, Er fiihrt ein Gebets- und Betrachtungsleben. Er etfotscht
tiglich sein Gewissen auch im Hinblick auf seine Arbeit fiir das Reich
Gottes. Er treibt die seinem Stande und Berufe angemessene Aszese. — Et
bemiiht sich um dieseinem Stande und Berufe angemessene theologische
Bildung, ... weil die Welt'nur von der erkannten Tiefe det iibernatiit-
lichen Wirklichkeit her gerettet werden kann, — Er ist weltfihig, das
heiBt, er nimmt die Bewihrung in der Schopfungsordnung, besonders im
Berufleben ernst. Jeder weltliche Bereich ist fiir ihn religidser Auftrag.

Sofern er nicht dadurch das Gesetz Christi verletzt, will er um des Reiches

Gottes willen in der Welt etfolgreich sein. Er ist geschichtsmichtig,
das heif3t hellhorig fiir den Augenblick, fiir den Kairos, um wieder ein
Stiick Umwelt, einen Weltbeteich einzuheiligen. Zusammenfassend kann
man von diesem Christentyp sagen, daB er, aufbauend auf dem ignatiani-
schen adeligen ,Mehr’, eine Antwort darstellen mufl auf den Typus des
innerweltlichen Berufsrevolutionirs ... Er ist ein Mensch, det zutr Zeugen-
schaft in jedem Augenblick und in jedem Lebensbereich entschlossen ist,
det sich aber auch in jedem Augenblick als der mitmenschlichste Mensch
erweist. Die Stunde der ,consectatio mundi’, einer neuen, tieferen Ein-
heiligung der Welt, ist gekommen ... Sie kann nur gewagt werden mit ei-
nem neuen, weltzugewandten Heiligkeitstyp, mit Laien vor allem, die ein
Chatisma fiir die Welt haben, welche imstande sind, wieder geschichts-
michtig zu werden» (S, 142-143).

» Christliche Kaltbliitigkeit. « Gehort es nicht zur christlichen Kaltbliitig-
keit, auch noch die Methoden des Teufels zu studieren?» (S. 147). «Die
groBe russische Revolution hat auch insofern Vorbildcharakter, als sie von
Anfang an cine organisierte und geplante war. Sie ist nicht spontan aus re-
volutionir etrregten’ Volksmassen entstanden, sondern von einer kleinen
revolutioniren Minderheit eiskalt inszeniert worden» (S. 145). «Die Aus-
bildung revolutionarer Kader etfolgt zunichst in der Zelle, Sie ist geradezu
die politische Organisationsform des zo. Jahrhunderts geworden, so wie
es der Verein fiit das 19.Jahrhundert gewesen ist ... Die Zellen sind Kleinst-
vetschworungen» (S. 146). «Christi Lehre stellt auch eine Revolution,
eine Umwilzung dar, aber in einem tieferen, in einem geistigen Sinne.
Das Christentum ist eine permanente Revolution, aber eine stille, gewalt-
lose, der Herzen, von oben. Die Revolution des Evangeliums zielt in
erster Linie auf die Bekehrung des einzelnen und erst in zweiter Linie auf
eine Umwandlung der sozialen, wirtschaftlichen, politischen Ordnungen,

in denen der einzelne sich vorfindet ... Das Chtistliche ist in jedem ge-
schichtlichen Augenblick etwas umwilzend Neues, weil es aus einer an-
deren Welt kommt, weil es Offenbarung des lebendigen Gottes selber ist,
der uns seinen Sohn geschickt hat» (S. 138). «Die Revolution det Christen
kommt von innen, statt von auflen; von oben, statt von unten; gewaltlos,
statt mit Blut; still, statt laut; aus dem Herzen, statt aus dem Hirn. Die
Revolution Christi ist die wahre Revolution. Bishet haben wir freilich das

" Christentum zu schr als etwas Konservatives und Konsetvierendes ange-

sehen, in Wirklichkeit ist aber die Lehre Christi etwas Revolutionites, das
imstande ist, die Vorrechte det Familie, des Volkes, des Standes, der Bil-
dung, des Besitzes aus dem Liebesgebot jederzeit auler Kraft zu setzen»
(S. 165). :

Y Zeichen der Verkeiffung. « Wir erlebten in den letzten finf Pontifikaten
eine innerkirchliche Erneuerung von nie geahntem AusmaB. Stichwort-
artig diitfen wir in Erinnerung bringen: die euchatistische Bewegung, die
liturgische Bewegung, die Bibelbewegung, die Besinnung der Theologie
aufdie Quellen, die christozentrische Frommigkeit, die ,Orden ohne Kloster’
(Sakular-Institute), die Neuverwirklichung des franziskanischen Ideals in
den,Kleinen Briidern’ und ,Kleinen Schwestetn’ des P. Charles de Foucaud,
die Entdeckung der weltweiten Mission der Kirche, die Ausformung der
Atbeitsfelder und Methoden des Laienapostolates, die Artikulierung einer
spezifischen Laienspiritualitit» (S. 163).

W Lichenswiirdig, statt hochwiirdig. «Heute ist gefotdert eine restlose Hilfs-
bereitschaft fiir die offenbaren Notstinde der industriellen, der Wohl-
fahrts-, det Wohlstands-, der Konsum-, der Atbeits-, det Freizeit-, der
Massen- und der Bildungsgesellschaft. Wit miissen die Werke der leiblichen
Barmbherzigkeit gegeniiber dieser Welt iiben ... Gerade wir Katholiken
missen die Demut aufbringen,uns aus der Herrlichkeit der Prinzipien in
die Miihsal geschichtsrichtiger Imperative hineinzubegeben. So ist heute
auch die Bereitschaft zur Antwort der Fragenéte der Menschen notwendig,
miissen auch die Werke der geistigen Barmherzigkeit geiibt werden»
(S. 166-167). «Es gilt, endlich die Konsequenzen zu ziehen aus der vielbe-
rufenen Situation einer Minderheit, in welcher sich die Kirche befindet.
Jeder einzelne Christ steht heute unter der Kontrolle einer oft mi3traui-
schen, nur selten wohlwollenden Welt. Etst wenn wir uns durch Hilfsbe-
reitschaft und sachliche Qualifiziertheit glaubwiirdig gemacht haben, sind
die Nichtchristen bereit, das Mehr, das wir zu bieten haben, unter Um-
stinden zur Kenntnis zu nehmen. Der Christ befindet sich aber auch in ei-
ner Bewihtungskontrolle durch die Mitchristen, mit denen er das Los
seiner Ausgesetztheit in einer bald nicht-mehr-christlichen, bald noch-
nicht-christlichen Welt teilt. Im tiglichen Umgang mit den Nichtchristen
haben wir die Tugend eines christlichen ,undetstatement’ zu bewihren. Je
unbetonter, je indirekter, je dienstbereiter wir Christen von den anderen
empfunden werden, je mehr wir die kreatiirlichen Kommunikationsmég-
lichkeiten niitzen — wie oftaBund trank der Herr mit den Siindern, ohne den
vordergriindigen Verdacht der Komplizenschaft zu scheuen -, je mitmensch-
licher wir Christen sind, umso adventlicher wird die Hohle dieser Welt und
der in ihr befangenen Menschen. Die ,Quecksilber-Methode’ der chinesi-
schen Kommunisten kann uns ein Hinweis sein: einsinken in diese Welt,
aber nicht aus HaB, um sie zu zerstdren, sondern aus Liebe, um sie fiir
ihren wahren Herrn zu verwandeln. Die Kirche, das Volk Gottes, darf den
Menschen dieser Zeit, wie uns das Beispiel unseres Johannes XXIII.
lehrt, nicht ,hochwiirdig’, sondern mul} liebenswiirdig erscheinen»
(S. 167-168).

B Zeugniskraft der christlichen Ebe. « Die Kirche ist in dieser Welt nur mehr
dort gegenwiirtig, wo ein Christ wahrhaftig als ein Christ lebt. Wenn zwei
Menschen das Wagnis einer christlichen Ehe eingehen — denn der Schutz
volkhafter oder nur gesellschafilicher Bindungen fillt zusehends fort —,
dann ist die daraus erwachsende Familie nicht nur die kleinste Form der
Kirche, sondern auch zugleich das etste Stiick der schon im Kreatiitlichen
verwandelten Welt. Auf eine unnennbar leidvolle Weise wird da Erde und
Welt, gute Schopfung und erlosungsbediirftige Natur, wieder ins Eigentum
Gottes geholt, selbst wenn die Zeichen detr Zeit auf Riickzug oder gar auf
Belagerung deuten sollten» (S. xo4-105). :

Eine frohe, unternehmungslustige, frische Stimme spricht zu
uns aus diesen Zeilen. Und das ist christlich. Nach der Aufer-
stehung Christi ist das Schicksal der Welt bereits entschieden.
Wir gehen unbeirrbar dem Himmel entgegen. In allen «Vot-
laufigkeiten» der Welt ist bereits das Engiiltige am Werk. Kein
Suchen stoft in die Leere. Keine Hoffnung wird enttiuscht.
Der erste Korintherbrief gibt auf alle Hoffnungen, selbst auf
die vermessensten Triume der Menschheit, eine klare Antwort:
«Wenn aber einmal alles Christus unterworfen ist, dann wird
auch der Sohn sich Gott unterstellen, der ihm alles unterwor-
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fen hat, damit Gott alles in allem sei.» Und der erste Johannes-
brief betont eindringlich: «Gott ist gréBer als unser Herz.»
In einer solchen Welt gibt es keinen Grund fiir Verzweiflung
und Kleinmut. Freudige, erneuerte, frische und sorglose
Seelen will unser Gott sehen, Seelen mit nicht geknicktem
Stengel. Gott will nicht Christen, die immer eine Flut von

-BRIEF AUS ROM

Ich fiirchte, durch mein langes Zuwarten dic Nummer der
«Orientierung » bereits verzégert zu haben. Entschuldigen Sie
bitte das Siumen! Es ist aber vor Biaumen der Wald kaum noch
zu sehen. Sie erinnern sich vielleicht, daB es am Ende der letz-
ten Session ghnlich war.

Aber ich bitte Sie, sagen Sie sclbst, ob das nicht ein gewaltiges Dutch-
einander zu sein scheint. Ich méchte es nicht eine Xatastrophe nennen.
Man kann das bei Kindern manchmal erleben: Du fiihrst so einen Knirps
in ein Spielwarengeschift und zeigst ihm hier ein Flugzeug, dort ein Auto,
andernorts eine Eisenbahn, dann noch ein Trottinet und obendrein Roll-
schuhe. Die Augen des Kleinen springen fast aus dem Kopf. Jetzt frag
ihn als eine Art «Onkel aus Amerika», was et haben will, das Auto, die
Rolischuhe, die Eisenbahn? Er zégert, dann sagt er: «Alles zusammen», -
und gleich senkt er halb schuldbewuBt die Augen. Das ist also ein be-
gliickendes Durcheinander und ein bedtiickendes zugleich. So etwa geht
es jetzt den Bischéfen.

Da ist das Schema «Ubér den Okumenismus». Es be-
steht eigentlich aus drei Schemata. Eines handelt wirklich iiber
die Bestrebungen der Christen zur Einheit aller Christen. Es
hat drei Kapitel. Weil es etwas- Neues darstellt und die katho-
lische Kirche noch nie zu dieser Frage in dem hier vorliegen-
den Sinn sich in einem Konzilsdekret geiuBert hat, konnen die
Viter es nicht einfach husch, husch erledigen. Wenn je, dann
ist hier eine griindliche Aussprache am Platz, Eine «Herzens-
bekehrung » liegt ihm zugrund, wie Kardinal Rugambwa sagt.
Das Schema selbst legt auf sie groBen Wert. Ich glaube zwar,
daB3, wenn man gleich abstimmen wollte, das Schema mit 2/3-
Mehtheit angenommen wiirde. Aber das wire doch jammer-
schade, denn eine Reihe Herzensbekehrungen soliten doch
auch unter den Bischéfen noch geschehen. Jetzt ist die Gele-
genheit dazu! Mein Gott, welch ein Staunen iiberfillt diese
und jene spanische oder italienische Eminenz, wenn sie ver-
nimmt, wie positiv etwas jiingere Bischofe ihrer eigenen Nation
sich zu dem Schema aussprechen! Das Argument: « Wir haben
andere Verhiltnisse, also mufl bei uns eine andere Sprache
gefithrt werden», fillt zerknittert in den Papierkorb: Anderer-
seits sind gerade jetzt die Beobachter eifrig am Wetk, ihre Be-
merkungen zu dem Schema einzureichen. Die Bischofe lesen
das mit groBtem Interesse, wie ich selbst feststellen konnte.
Hier ist also Geduld notwendig. Das Gesprich ist im Gang.

Aber oh weh! Da steht noch im gleichen Schema das freilich
kurze Kapitel vier iiber die Juden. Es gehort witklich nicht
hierher. Ein Wort des Konzils aber ist sehr angebracht zu
dieser Frage. Eigentlich ist auch niemand dagegen. Aber nun
splirt man den Atem der Weltkirche. Da sind jene, die mit
dem Islam, dem Buddhismus, dem Konfuzianismus, kurz den
- groBen Weltreligionen in tiglicher Beriihrung stehen. Alle
diese Religionen sind fir diese Bischofe nicht nur Gegenstand
religionsgeschichtlicher Studien, sie sind ihre tigliche Begeg-
nung. Daher wiinschen die rdumlich von uns fernen Bischofe
- nicht bloB éinen «halben Satz» {iber diese Weltreligionen, wie
er sich im Kapitel tiber die Juden einleitend befindet. Oh, dieser
halbe Satz! Er hat einen ganzen Sturm entfesselt, er fuhr in die
Spalte, i3 die Tiire auf und hob sie aus den Angeln. Was wird
dem Konzil tibrig bleiben, als aus dem Judenkapitel ein ganzes
Schema zu machen iiber die nichtchristlichen Religionen, als
die Wege zu Christus? (Wenn auch Bischof ]elm.lm dagcgcn
sprach, sind keineswegs alle Schweizer Bischofe seiner Meil
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Bereuen, Skrupeln, Zerknirschungen und Hemmungen in sich
tragen; in ihrem Kopfe umherwilzen. Lassen wit uns endlich
hinauslocken aus unserem miiden Leben in das einmalige
Abenteuer Gottes, in das Unvorgesehene und Unbegangene.
Der Christ sollte cine Abenteuerlust in sich tragen wie eine
reichliche Nahrung des Seins. Gottes Wege sind immer neu.

: L.B.

nung.) Ich wiederhole, der Atem der Weltkirche war hier nun
wirklich spiirbar. Auch die fernen Bischofe, die lingst nicht
mehr zufrieden sind, daBl man die Weltreligionen einfach zu
«den im Schatten des Heidentums Sitzenden » zihlt, ohne eine
positive Aussage tiber sie zu wagen, wollen vom Konzil eine
Aussage mit nach Hause nehmen, die speziell ihnen in ihrer
Situation entspricht!

Nicht genug damit, weist das 6kumenische Schema noch einen
zweiten Anhang auf: Uber die religiése Freiheit! Gewill
kann man sagen: «Keine Okumene ohne religiése Freiheit. »
Journalistisch ist dieser Titel, den «Le monde» gewihlt hat,
ganz ausgezeichnet. Das 4ndert aber nichts daran, daB der
«Anzug» zu weit ist, um das «Skumenische» Schema zu be-
kleiden. Wiederum wird das klar, sobald man an die nicht-
christlichen Religionen denkt. Sie haben und miissen in die-
sem «Anzugy» auch noch Platz haben! Gewil3, #ns driickt der
Vorwurf der Protestanten, den der Relator des Kapitels, De
Smedt, angibt, daB wir - in einem gewissen Machiavellismus —
dort wo die Katholiken in der Minderheit sind, freie Religions-
ausiibung fordern, dort aber, wo wir die Mehrheit besitzen,
eben dieselbe religiose Freiheit zu miBachten und zu leugnen
scheinen. Aber grundsitzlich gelten die Aussagen dieses Kapi-
tels auch fiir alle anderen Religionen und weithin auch fiir die
Glaubenslosen. Was also tun? Kardinal Ritter schlug vor, dar-
aus eine «Einleitung» des 6kumenischen Schemas zu machen.
Viele Bischofe stimmen ihm, soweit ich feststellen kann, zu.
Das Kapitel umfafte freilich urspriinglich 12 Seiten und war als
«Dekret» mit drei Kapiteln gedacht. Nachdem man aber das
dritte Kapitel, das die Beziehungen zwischen Kirche und
Staat betraf, wegen der Verschiedenheit der Situationen in der
heutigen Welt, gestrichen hat und vom zweiten Kapitel (iiber
die Zusammenarbeit der Katholiken mit Nichtkatholiken) nur
noch einige Zeilen {ibriggeblieben sind, wire das auch formal
méglich. Die restlichen fiinf Seiten wiirden die Propozrtion nicht
sprengen, obwohl inzwischen fiinf Seiten Anmerkungen dazu-
gekommen sind, in denen sich das Interessanteste findet.

Nun aber wurde eines der Ritsel dieses Konzils erneut sicht-
bar. Der Antrag Ritter verhallte, obwohl sich einige Viter im
gleichen Sinn ausgesprochen haben. Man begann sogar die
Debatte iiber die ersten drei Kapitel des ckumenischen Sche-
mas mit Weglassung des vierten und fiinften! GewiB, es waren

auch viele Stimmen laut geworden, die diese beiden Kapitel

nicht im 6kumenischen Schema sehen wolltén. Offenbar hatten
die Moderatoren ihnen das gréBere Gewicht zuerkannt. Man
sagte auch, daBl man eben in dieser Sessio dieses Schema noch
vollenden Wolle Gut und recht! Dann mufite dem eben der
Vortschlag Ritter geopfert werden. Nun aber das Ritsel: schon
Bischof De Smedt hatte seine Relatio mit dem Wunsch ge-
schlossen, daf3 das fiinfte Kapitel noch in dieser Sessio feierlich
vom Konzil bestitigt werde. Von allen Seiten hért man bis
heute, es sei der ausdriickliche Wunsch des Papstes, daf3 dies
wirklich geschehe. Vielleicht soll dies in der Form einer Pro-
klamation geschehen.

Allein diese Arbeit — das ckumenische Schema im engeren
Sinn; das erweiterte Kapitel tiber die Juden; die Proklamation
iiber die religitse Freiheit — mochte wenigstens drei Wochen
beanspruchen. (Schon haben einige Spanier im durchaus wohl-



wollenden Sinn gebeten, das fiinfte Kapitel nicht zu iber-
stitrzen. Es miisse sehr sorgfiltig durchstudiert werden.) Es
stehen aber nur gute zwei Wochen zur Verfiigung!

In dieser Zeit soll iiberdies das Schema iiber die Massen-
medien verabschiedet werden, wogegen immer mehr Stim-
.men laut werden. Es soll ferner das — noch gar nicht fertig-
gestellte - Kapitel tiber Maria, das als letztes Kapitel dem
Kirchenschema laut Abstimmung anzugliedern ist, in erster
Lesung, wie wir sagen, angenommen werden (wieder auf
Wunsch des Papstes, wie man sagt). Weil eine erregte Ausein-

- andersetzung zu befiirchten ist, wenn di€¢ Disceptatio im Ple-
num stattfindet, sollen sich die Bischofskonferenzen getrennt
damit befassen, so daB in der Generalversammlung nur die
Abstimmung stattfindet. Immerhin werden die Bischofskon-
ferenzen damit auch nicht in einer Sitzung fertig werden kon-
nen. Endlich soll auch das erste Kapitel des Kirchen-
schemas «das Geheimnis der Kirche», das die theologische
Kommission inzwischen bereits nach den Wiinschen der Viter
neu bearbeitet hat, zur ersten Abstimmung gebracht werden.
Das erfordert, daB die Viter es einige Tage zuvor erhalten,
damit sie beurteilen kénnen, ob es in der neuen Fassung ihren
Voten auch wirklich entspricht.

Das heiBt, daB3 der einzelne Bischof sich zugleich mit der
Okumene, den Wegen zu Christus, der religiésen Freiheit,
Maria als vornehmstem Glied der Kirche, dem Geheimnis der
Kirche wird befassen miissen, obwohl et tiglich dreieinhalb
Stunden im Konzil verbringt, dazu noch sich Gedanken ma-
chen muB iiber die fiir die Kommissionen 42 neu zu wihlenden
Mitglieder, welche erstens Fachleute und zweitens in der Intet-
sessio «leicht erreichbar» sein sollen. Eine Wahl, von der fiir
den Fortgang des Konzils sehr viel abhingt! Ich frage mich, wie
das der einzelne verantwortungsbewuBte Bischof bewiltigen
kann. Sie sehen, ich hatte mit meinem Vergleich am Anfang
dieses Schreibens gar nicht so untecht,

Ich frage einen Bischof nach dem andern, wie er sich das vorstellt. Jeder
- zuckt die Achseln und sagt: «Da haben Sie mich iiberfragt. Ich weil} es
wirklich auch nicht.» Ich hoffte jeden Tag auf eine Losung. Sie kam aber
nicht. So muBlte ich mich also daran machen, Thnen meine Verlegenheit
zu gestehen. Gerade heute noch traf ich Dr. Wicki, den Theologen von
Msgt. von Streng, der fiir die Schweizerische Kirchenzeitung gehaltvolle
Arttikel schreibt. Ganz von sich aus bekannte er: «Diesmal weiB ich wirk-
‘lich nicht, wo ich ansetzen soll.» Er sagte das, nicht deshalb, weil nichts
von Interesse vorliegt, sondern im Gegenteil, weil zuviel votliegt und
er nicht ein Thema anschneiden will, das dann vielleicht doch in dieser
Sessio nicht mehr drankommt. «Nun ja», meinte der Bischof von Hildes-
heim beim Mittagessen, « wir miissen uns damit abfinden. Die R&met sind
groBe Improvisatoren; aber am Ende klappt die Sache trotzdem!»

Damit haben Sie ein Stimmungsbild des augenblicklichen Ge-
schehens. Wenn Sie das lesen, ist es vielleicht tiberholt. Trotz-
dem verdient es, festgehalten zu werden. So kann ich Sie aber
nicht gehen lassen. Uber das engere 6kumenische Schema, das
mitten in der Debatte steht, will ich lieber erst schreiben, wenn
sie abgeschlossen ist. Deshalb nehme ich die Haltung der
Journalisten an und behandle das, was unter ihnen zur Zeit
alles andere iiberdeckt. Es ist das Kapitel iiber die religidse
Freiheit. Es sind die groBen Tage der Amerikaner. Pater
John Couttney Murray SJ, der groBe Fachmann auf diesem
Gebiet, sagte mir, als ich ihn einlud, uns iiber die Geschichte
dieses Kapitels zu berichten: « Oh, Sie sind nicht meinFreund. »
Ich sah ihn verbliifft an. « Alle, die mich zu Vortrigen einladen,
sind wie Hunde, die ein Wild zu Tode jagen», sagte er, denn
er muf tiglich vier bis fiinf Vortrige tiber die «religiose Frei-
heit» in diesen Tagen halten. Der schreckliche und jihe Tod
des amerikanischen Prisidenten mischt freilich einen gar bit-

teren Tropfen in den Freudenbecher der Amerikaner, Alles-

war bisher aufs beste gegangen. Sogar die theologische Kom-

mission des Kardinals Ottaviani hatte nach anfinglichen .

Schwierigkeiten ihr «Nihil obstat» zu dem vom Sekretariat
der Einheit vetfafiten Entwurf gegeben. Die Vorstellung und

Erklirung des Kapitels durch den Belgier Bischof De Smedt
machte auf die Viter des Konzils einen tiefen Eindruck und
erntete langanhaltenden Beifall. Und nun — miissen gerade die
Amerikaner zum groflen Teil abreisen. Auch ein Konzil 148t
sich von politischen Ereignissen nicht abldsen. Die Kitche
stehtin der Welt und hat Anteil an ihren Freuden und Lei-
den, zumal dann, wenn sie an die Nahtstellen von Diesseits
und Jenseits rithren. Gerade im Augenblick, da das Konzil
von der Trennung von Kirche und Staat spricht, bedeutet ein
solcher Tod eine’unmif3verstindliche Mahnung . . .

Was ist religitse Freiheit ?

Aber gehen wir auf das Schema selbst niher ein. Es ist kein
Lehrdekretund legt darum auch eingehend und in logischer
Reihenfolge keine Lehrgrundsitze auseinander. Daher kommt
der umfangreiche Apparat der Anmerkungen, in welchem die
eigentlich interessantesten Dinge zu finden sind. Aus diesen
Anmerkungen hat denn auch De Smedt in seiner Relatio ge-
schopft, und so wurde sie iiber doppelt so lang als das pastorale
Dekret. Auf sie werden sich spitere Zeiten viel hiufiger be-
ziehen als auf jenes,

Sehr klar beschreibt De Smedt zunichst, was unter «religidser
Freiheit» nicht zu verstehen ist. Es sind vier Punkte: '
1. Der religiose Indifferentismus, nach dem der Mensch
frei wire, nach Belieben und ohne moralische Verpflichtung
dariiber zu befinden, ob er eine Religion annehmen wolle oder
nicht.

2. Die Lehre des Relativismus: wonach - als gibe es
keine objektive Norm der Wahrheit — das Falsche gleichviel
zu gelten hat wie das Wahre.

3. Der Laizismus: der die Gewissensfreiheit als Freiheit von -

‘jeder Bindung und Verpflichtung an Gott ansieht. *

4. Der dilettantische Pessimismus: als hitte der Mensch
gleichsam ein Recht, im Zustand der Unsicherheit seelenruhig
zu verweilen.

Demgegeniiber witd positiv die religiose Freiheit beschtie-
ben als «das Recht des Menschen, nach dem Spruch sei-
nes Gewissens die Religion auszuiiben». Negativ besagt
religiose Freiheit: die Unantastbarkeit der personlichen Be-
zichungen zu Gott, die des Menschen Gewissen verlangt,
gegeniiber jedem duBeten Zwang. Nicht von inneren, aber
von 4dulleren Bindungen muf} also der Mensch in religiésen
Dingen frei («cautonom») sein, Man darf ihn von auflen her
nicht hindern, dem Spruch seines Gewissens zu folgen.

Im ganzen konnte man sagen: « Auf Grund seiner Wiirde als
Person hat der Mensch auf der Suche nach Gott ein Recht,
frei zu sein von jeglichem Zwang und jeglicher Nétigung, die
von anderen Menschen, von gesellschaftlichen oder politischen
Institutionen oder von der Macht menschlicher Gesetze auf ihn
ausgeiibt werden koénnten.» So fafit P. Murray den Leht-
gehalt der Vorlage zusammen.

Die Vorlage selbst

Entsprechend ihter pastoralen Zielsetzung geht die Vorlage in
drei Schritten vor.

» Sie wendet sich zunichst an die Katholiken: Es konnte
ja scheinen und hat wohl auch manchen geschienen im Lauf
der Geschichte, daf} das Glaubensgut es techtfertigt, mit einer
gewissen Gewalt anderen den Glauben aufzundtigen. Man
denke an Karl des GroBen Sachsenbekehrung, an die Ritter-
orden, wenn diese auch, formell jedenfalls, zur Verteidigung
des Glaubens gegriindet wurden und etwa zur Befreiung vor
dem Zwang zum Heidentum, oder an die Behandlung der
Indianer durch Spanier und Portugiesen. Oft blieb da doch nur
das Prinzip der freien Glaubenswahl, von der Praxis blieb fast
nichts mehr tibrig. Und schlieBlich lieBen sich zum wenigsten
nicht wenige Einzelbeispiele (sogar-aus neuester Zeit) der
dufleren Notigung zum Glauben anfithren in stidlichen Lin-
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dern, die zwar nicht gesetzmiBig, aber doch von 6ffentlichen
Autorititen getitigt wurde, Die Katholiken werden also et-
mahnt, zwar eifrigst ihren Glauben zu verbreiten, zugleich
aber auch auf die Rechte und das Mafl der Gnade, das Gott
einem Menschen verleiht, zu achten! Gott ziehe den Menschen
nimlich, sich ihm anpassend, progressiv als stufenweise fort-
schreitend an sich. Den tieferen Grund dafiir, daf} sich der
Katholik bei der Verkiindigung des Glaubens von jedem
Zwang enthalten miisse, sieht das Schema aber in der Natur
des Glaubensaktes selbst, der, obwohl er voraussetzt, da der
Vater den Menschen «zieht», anderseits doch nur als freie
Zustimmung verstanden werden kann. Daher ist der in un-
iberwindlichem Irrtum befindliche Mensch zu achten, und
seine religitse Freiheit «wird von der Kirche anerkannt und
verteidigt». Das leitet zum zweiten Schritt iiber.

» Die Kirche wendet sich nun der ganzen Menschheit zu.
Sie weiB sich nicht nur als Hort der Christenrechte und Pflich-
ten, sie versteht sich als Anwalt der Menschenrechte! Nicht
wieder soll man iht den Vorwurf machen konnen, sie trete
erst auf den Plan, wenn sie selbst angegriffen seil Daher stellt
sie den Grundsatz auf, daB die nimliche religitse Freiheit nicht
nur von den Christen, sondern von allen Menschen und Men-
schengruppen geachtet werden miisse. Nur in der freien An-
nahme des von ihm anerkannten Willens Gottes kann der
Mensch sein letztes Ziel erreichen, und zwar so, wie er diesen
Willen erkennt, ob nun sein Urteil wahr oder falsch ist, vor-
ausgesetzt nur, daB es sich um ein ehrliches Gewissensurteil
handelt. Daher betrachtet die Kirche die religiése Intoleranz
als einen Angriff auf die menschliche Person. Damit ein Mensch

als Vollbiirger sich am biirgerlichen und nationalen Leben be- -

teiligen kann, darf der Staat nicht die Bedingung seiner Zuge-
horigkeit zu einer bestimmten Religion setzen! Die religidse
Freiheit. wird auch verletzt, wenn aus religiosen Griinden
einein Menschen die soziale oder biirgerliche Gleichheit mit
anderen abgesprochen wird. Das gilt schlieBlich nicht nur dem
einzelnen gegeniiber, sondern auch gegeniiber Vereinigungen,
die aus Gewissensgriinden ein religioses Leben in Gemein-
schaft fithren. '

Ich weiB eigentlich nicht, warum P. Murray all dem hier Gesagten durch-
aus zustimmt, trotzdem aber «als Amerikaner» glaubt, die Vorlage hitte
noch weiter gehen und erkliren sollen, dafl es der Regierung nicht zu-
steht, auf dem Gebiet der religivsen Wahrheit ein Urteil zu fillen, «eben-
sowenig wie auf dem Gebiet der Kunst und der Wissenschaft. Die Re-
gierung ist eine weltliche Autoritit, deren Zustindigkeit auf die zeitlichen
und irdischen Dinge der Menschen beschrinkt ist. Die Regierung wiirde
,ultra vires® handeln, das heifit, ihren Machtbereich iiberschreiten, wenn
sie sich erlauben wiitrde, diese Religion als wahr und jene als falsch zu er-
klaren.» Es ist wahr, die Votlage sagt das nicht mit ausdriicklichen Wot-
ten, sie sagt es aber doch, will mir scheinen indirekt, indem sie, wie eben
bemerkt, auch religiésen Vereinigungen, also Kirchen, gleiche Rechte zu-
zusprechen scheint.

Zu einer dhnlichen Folgerung wie Murray gelangt auch der indische Peri-
tus Fr. Cyrillus B, Papali aus der Erwigung, daB3 der Begriff des «Staates»
heute davetnd in Wandlung begriffen sei, woraus die Verschiedenheit der
Meinungen im Verhiltnis Kirche - Staat zu erkliren wiren. Der Staat sei
heute von Gesellschaft wohl zu unterscheiden. Er sei lediglich ein
Organ der Gesellschaft, um die zeitlichen Dinge zu ordnen. So gesehen
hat wohl die Gesellschaft die Pflicht, Gott zu verehren, nach der wahren
Religion zu suchen usf. Der Staat hingegen hat sich in diese Fragen, die
seine Kompetenz als Organ fiir die zeitlichen Dinge iibersteigen, nicht
einzumischen.

Wie ich so eben bemerkt, will das Konzil aber nicht auf die Frage des
Verhiltnisses von Staat und Kirche niher eintreten, vielleicht gerade des-
halb, weil der Begriff Staat im FluB ist, und so wird es fiir diese Frage
auch keine eindeutige Lésung bringen, -

> Einen dritten Schritt aber unternimmt es trotzdem, der auf
dieses dornige Gebiet fiihrt. Es ist die Frage nach Beschrin-
kung, die der Staat der duBeren Ausiibung der religidsen
Freiheit auferlegen kann oder mufl. Einerseits ist es klar, daf§
die religiose Freiheit illusorisch wire, ohne das Recht auf
duflere Ausiibung. Die Kirche verteidigt dieses Recht fiir jede
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Religionsgemeinschaft — aber es ist klar, da nun das Recht
anderer verletzt oder das Gemeinwohl in Frage gestellt werden
kann. Hier ist also ein Konflikt méglich. Die Vorlage begniigt
sich, zwei Grenzen anzugeben. Die eine liegt bei der Aus-
iibung der Freiheit: die «wesentliche Autonomie der Petson
muB unverletzt bleiben», Die andere beim Gemeinwohl, das
nicht «praktisch unmdoglich» gemacht werden darf. P. Murray
setzt am Schema aus, daB es nicht deutlich sagt, daf} «det
rechtliche Schutz und die Férderung der gesamten Rechte und
Fteiheiten der menschlichen Person als solcher das primire
und grundlegende Element des Gemeinwohls sind ».
Wird das nimlich nicht ausdriicklich betont, besteht die -
Gefahr, daf} die Berufung auf das Gemeinwohl als Begriin-
dung fiir rechtliche Beschrinkungen der religitsen Freiheit
zur Berufung auf die «Staatsraison» werde. «Und das ist eine
gefihrliche Lehre.» Ebenso kann die Berufung auf die Rechte
anderer eine verhillte Berufung auf das «Mehrheitsrecht»
werden — «und auch das ist eine gefihrliche Lehrel» Man sieht,
die Vorlage wird nicht nur von Vitern angegriffen werden,
denen sie zu kithn erscheint, sie witd auch Kritiken erfahren
von solchen, die mehr von ihr verlangen. Trotzdem kann nie-
mand leugnen, daB dieses Dokument allein ein Konzil wert
gewesen wire, und so kann man wirklich nur hoffen, daB es
in dieser Sessio noch verabschiedet wird. Erst wenn man die
Anmerkungen studiert, gewahrt man, daBl es eigentlich an
keinem Punkt iiber das Rundschreiben «Frieden auf Erden»
Johannes’ XXIII. hinausgeht. Und hier erst wird klar, warum
Johannes auf diese Enzyklika so groflen Wert legte. Ex nannte
es den zweiten Pfeiler seines Pontifikates. Tatsichlich zeigt
De Smedt in seiner Relatio (und auch die erste Anmerkung der
Vorlage legt es dar), daB hier der Endpunkt einer langen Ent-
wicklung erreicht ist. Um das zu sehen, muBl man nur das
Rundschreiben Pius’ IX. «Quanta cura» nachlesen und Sitze
aus dem Syllabus des gleichen Jahres 1867. Dort heifit es:
«die Gewissens- und Religionsfreiheit als ein Recht zu be-
zeichnen, das jedem Menschen eigen ist, und das in jeder
rechten” Gesellschaft gesetzlich verankert werden mul}, hat
schon unser Vorginger Gregor XVI. als einen 'Wahnsinn’
bezeichnet!» Der Satz scheint dem heutigen Schema direkt zu
widersprechen! Tatsichlich freilich wendet sich Pius IX. gegen
jene Religionsfreiheit, die dem obengenannten Punkt zwei und
drei entspricht, wonach also objektive Normen der Wahrheit
nicht gegeben sind, und der Mensch frei wire von jeder Bin-
dung an Gott. Von dieser Freiheit redet das vorliegende
Schema nicht. Ein richtiger Widerspruch liegt also nicht vor.
Man kann sogar sagen, Pius IX. wollte eben dieselbe Wiirde
des Menschen verteidigen, von der auch das Schema ausgeht.
Jene Wiirde nidmlich, die im Menschen als Abbild Gottes liegt
und die seine wahre Freiheit erst begriindet. Das ist gewil3
wahr, aber Pius IX. hat diese SchluBfolgerung auf die wahre
Freiheit nicht gezogen. Er bekimpfte nur die falsche. Nun also
ist inzwischen die Entwicklung erfolgt. Dadurch, daBl Leo XIII.
die relative Autonomie von Staat und Kirche in vielen (6)
Enzykliken darlegte, schuf er den Ausgangspunkt. Freilich war
bei ihm der Staat noch keineswegs jenes «Organ der Gesell-
schaft», von dem oben der indische Experte sprach. Immerhin
sprach er von im Gesetz verankerten modernen Freiheiten, die
man «hinnehmen» kann. Dies geschah, weil er wohl wufite,
welch falsche Prinzipien ihnen praktisch zugrunde lagen, an-
dererseits aber bereits sah, daf3 sie sachlich auch eine richtige
Interpretation erfahren konnten. «Diese wahres», sagt er im
Rundschreiben «Libertas», 1888, «der Sohne Gottes wiirdige
Freiheit, welche die Wiirde der menschlichen Person schiitzt,
ist stirker als alle Gewalt und jegliches Unrecht, sie ist stets
etrwiinscht uind uns besonders lieb. » Pius XI. tat einen Schritt
weiter, indem er zwischen «Gewissensfreiheit», die er als
zweideutigen "Ausdruck bezeichnete, und der «Freiheit der

. Gewissen» unterschied. Die Lage hatte sich geindert, an die

Stelle der rationalistischen und liberalistischen Staaten waren
die totalitiren getretén. Schon heilt es jetzt im Rundschreiben



«Mit brennender Sorge» (1937): «Der Mensch besitzt Rechte,
die ihm von Gott verliehen wurden, und die von aller Berau-
bung oder Behinderung von seiten der Staatsgewalt unberiihrt
bleiben miissen. » Endlich fithrt Pius XII. den Gedanken noch
weiter, indem er 1942 «das Recht auf die private wie 6ffentliche
Gottesverehrung, einschlieBlich der religiosen Caritas» verkiin-
det. P. Murray weist auch darauf hin, daB Pius XTI. bereits «von
dem mehr aristotelischen, ethischen Konzept des Staates
abweicht, wie es sich bei Leo XIII. findet». Ich will seine be-
rithmte Ansprache iiber die Toleranz von 1953 nur erwihnen.
Sie fullt auf der These, da3 Gott der Staatsgewalt nicht den
Auftrag gegeben hat, «jede religiose und sittliche Verirrung
soweit als moglich zu unterbinden, weil deren Duldung in sich
unsittlich wire», Das war noch eine mehr negative Formulie-

rung. Erst Johannes XXIII. hat deutlich die im Schema aus-
gesprochene «religicse Freiheit» verkiindet.

Erst auf dem Hintergrund dieser Entwicklung wird die Be-
deutung der Vorlage richtig sichtbar! Bis sie im Bewultsein
der Katholiken richtig verwurzelt ist, mag es noch lange gehen.
Ein notrddeutscher Bischof sagte mit heute: «Ich binitberzeugt,
daB die erste Folge eine negative bei meiner Herde sein wird.
Es wird viel Verwirrung entstehen. Man wird eine Menge
falscher Schliisse ziehen, und viele werden ihre Religion weniger
ernst nehmen. Das ist keine logische Folge. Es witd aber
praktisch so sein. Trotzdem soll man das Schema nicht bei- .
seitelegen. Auf die Linge wird es uns zu einem tieferen und
echteren christlichen Leben verhelfen. » M. v. Galli

VOM REALISMUS WERTOWS ZUM NEOREALISMUS FELLINIS

Fiir die systematischen Anstrengungen zu einer tieferen Er-
fassung von Filmwerken und allgemeinen Filmphinomenen
interessiert sich erfreulicherweise — iiber den kleinen Kreis von
Spezialisten hinaus — eine immer groBere Zahl von Menschen
aus der Bildungselite. Der Film findet bei ihnen, dhnlich wie
die Literatur, als Teilausdruck des entstehenden modetnen
Humanismus innere Aufmerksamkeit. So kann etwa die Uni-
versitit Freiburg diesen Winter schon zum dritten Mal ihre
Filmvorlesungen durchfithren. Sie sind gliicklicherweise nun
thematisch einheitlich ausgerichtet und betreffen alle den ita-
lienischen Neorealismus. Eine Reihe bekannter Fachleute, un-
ter ihnen Martin Schlappner, Freddy Buache, Henri Agel und
Amédée Ayfre, werden eine Gesamtschau anstreben oder ein-
zelne Kiinstler dieser Schaffensrichtung vorstellen. Bereits im
Oktober war die «Gesellschaft Schweizerische Filmarbeits-
woche» dhnliche Wege gegangen, als sie — ebenfalls schon
zum dritten Mal — vor iiber 170 Mittelschiilern und Professo-
ren aus der ganzen Schweiz das Thema «Quelques formes de
réalisme cinématographique» behandeln lief3.

Es ist kein Zufall, daB gerade die sogenannten realistischen
Filmstrémungen seit einer Reihe von Jahren Gegenstand ein-
dringender Untersuchungen bilden. In ihnen hat sich bevor-
zugt Zeitgeschichte niedergeschlagen, und von ihnen sind,
in die Zeit hinein, michtige Impulse ausgegangen. Trotz be-
" legbater duBerer Abhingigkeiten und Gemeinsamkeiten hilt es
allerdings schwer, eine gleichzeitig umfassende und fruchtbare
Definition dessen zu finden, was untet Realismus zu verstehen
sei. Man kann sogar mit Recht fragen, wie denn der franzosi-
sche «réalisme poétique» der dreiBiger Jahre, der italienische
Neorealismus, das «Cinéma-Vérité» und das «Free Cinema»
der letzten Jahre noch gemeinsam gegen die iibrigen, nicht-
realistischen Filmsttdmungen kontradistinguiert werden kon-
nen. Im folgenden soll nun nur der Versuch gemacht werden,
zwischen den Anfingen des russischen Filmschaffens der zwan-
ziger Jahre, das zum ersten Mal den Namen «Realismus» et-
hielt, und der Ausfaltung des italienischen Neorealismus, wie
wir ihr am Beispiel Fellinis begegnen, eine-Entwicklungslinie
dutchzuzichen.

Realismus im Sinne des Marxisten Wertow

Dgiga Wertow kann als der Theoretiker des jungen russischen
Filmschaffens gelten. Geboren 1897 als Sohn eines Schrift-
stellers, studiert er zuerst Medizin, wird dann aber 1918 Wo-
chenschauoperateur. In dieser Eigenschaft nimmt er am Biirger-
krieg und an den Propagandaexpeditionen Lenins teil. Im
Jahre 1922 griindet er mit seinen Freunden Kopalin und Be-
lakow sowie mit seinem Halbbruder Michael Kaufmann das
«Kino-Glaz» (Kino-Auge), eine Bewegung des Film-
schaffens. Wertow hat ihren Geist in einer Art poetischen Ma-

nifestes definiert. Zwei Grundabsichten treten darin hetvor.

Zuerst einmal ist es ein geradezu fanatischer Wille, die Realitit
als solche unverfalscht auf die Leinwand zu bringen und jede
Konstruktion auszuschalten. Er driickt sich in einem bizarren
futuristischen Stil so aus: Das Kino-Auge ist nicht ein Film-
Bild, es ist nicht eine Vereinigung von Filmschaffenden, es ist
keine Kunstrichtung irgendwelcher Observanz, weder rechts
noch links. Das «Kino-Auge» ist ein progressiver Lebensvor-
gang, det durch die Ereignisse und Tatsachen selbst wirken
will - im Gegensatz zu den Phantasieschépfungen des Spiel-
films, so stark man auch von diesen beeindruckt werden mag.
Das «Kino-Auge» ist ein Band unmittelbarer Anschauung
zwischen den Arbeitern der ganzen Welt, und zwar auf der
Basis eines Austausches von Fakten, von Film-Dokumenten,
die durch das unbestechliche Auge der Kamera — und nicht
durch den Menschen — fixiert wurden. Keine Spur also von
Film-Theater in unserem Bestreben. «Kino-Auge» schreibt
mittels des Aufnahmeapparates in einer ganz reinen «Film-
Sprache». Diese richtet sich auf den «Zuschauer» (das ent-
sprechende russische Wort meint etymologisch den «Seher»).
In einem ganz starken, wortlichen Sinn: Es geht um eine
visuelle Aneignung, um eine Direkt-Aufnahme des Objektes
durch das Auge. Der Zuschauer wird diese Graphie der visuel-
len Sprache nicht mehr in eine Wortsprache iibersetzen miissen.
Keine blofie Wortdokumentation meht, sondetn Vision durch
Film-Dokumente. «Kino-Auge»: das ist der Film in seiner
kommunistischen Funktion. (cf. franz. Ubersetzung des Mani-
festes in Marcel Lapierre, Anthologle du Cinéma, Paris 1946,

S. 2071) .

Wenn diese pathetischen Erwigungen fiirs erste sehr verwor-
ren scheinen maégen, sO 148t sich darin doch die Idee erkennen,

daB es moglich sein sollte, durch den Film die Materie glelch—
sam sich offenbaren zu lassen die Dinge und die Menschen zu
zwingen, von sich selbst Zeugms abzulegen. Man spiirt in die-
sen Sitzen, auBer einem Kunstwillen, der gegen die Uber-
bleibsel einer konventionellen Auffassung aus der Zarenzeit
revoltiert, den reinbliitigen Marxisten. Wertow sucht, auf eine
radikale und nicht der Logik entbehrende Art, in seinem Schaf-
fenssektor, der der Film ist, die Auffassungen von Marx an-
zuwenden. i

Man erinnere sich bei dieser Gelegenheit, mit welchem Interesse die Fiih-
rer der kommunistischen Revolution sich dem Film zugewandt haben.
Schon 1919 untetschteibt Lenin ein Gesetz, das die russische Filmindusttie
verstaatlicht. «Von allen Kiinsten», erklirt er, «ist nach meiner Ansicht
fiir RuBlland die wichtigste die Filmkunst.» Es witd beschlossen, ein Schu-
lungszentrum fiir Filmschaffende zu errichten, Die Abteilung fiir Film und
Photographie im allrussischen Kommissariat fiir Volksbildung vertlangt in
einem Manifest, politische und revolutioniire Themen miifiten bei der
Produktion den Votrang haben.

Im Lichte gewisser Grundprinzipien des marxistischen Systems kdnnte es
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merkwiirdig anmuten, dafl man der Propaganda im allgemeinen und dem
Film im besonderen eine solche Bedeutung beimaB. Wenn alles, was Geist
ist, nur die Superstruktur, den ideologischen Uberbau der technisch-
wirtschaftlichen Gegebenheiten (der Produktionsverhiltnisse) darstellt,
dann begreift man zwar noch die Bedeutung der Kunst als eines Mittels der
BewufBitwerdung eines bestimmten Niveaus der Entwicklung — aber es
fillt schwer, all diese MaBnahmen einer hektischen Propaganda mit dem
Dogma der marxistischen Fatalitit zu vereinbaren. Das Grundproblem,
das sich hier eirfmal mehr stellt, ist das Problem eben dieses « Uberbaues»
und seiner Beziehungen zur Skonomischen Basis. Es ist nie zufrieden-
stellend geldst worden. Engels gestand, er und Masx seien vor allem
damit beschiftigt gewesen, die biirgerlichen Ideologien zu entlarven. Sie
hatten beweisen wollen, daf3 diese ihrem Inhalt nach von den Produk-
tionsverhiltnissen abhingen. Dabei sei der formale Aspekt der Frage,
wie denn eigentlich die Ideologien entstinden, zu kurz gekommen. Die
marxistischen Theoretiker konnten nun allerdings auf die Dauer ihre Au-
gen nicht vor der Tatsache verschlieBen, daB8 mindestens in gewissen Fil-
len ein MiBverhiltnis besteht zwischen einer gegebenen wirtschaftlichen
Entwicklungsstufe und dem gleichzeitigen ideologischen Niveau. Man
denke zum Beispiel an Hochbliiten der Volkskunst zu Zeiten und an Orten,
da die Industrie noch auf einer sehr primitiven Stufe stand. Ferner gilt es
etwa zu erkliren, warum Kunstwerke aus fritherer Zeit, deren konomische
«Basis » eine ganz andere war als die heutige, auch fiir uns moderne Men-
schen noch unbestreitbar einen Vorbild- und Normcharakter besitzen.
Dariiber hinaus: Wie soll man als Marxist das schpferische Genie und das
- Spontane seines Schaffens erkliren?

Die Marxisten haben im Riickzug ihre Verteidigung gesucht. Es ist schon
bezeichnend, daf seit Lenins Schrift «Was tun» vom Jahre 1902 der Ter-
minus «Ideologie» seine Farbe wechselt. Er vetliett seinen rein negativen
Charakter einet kapitalistischen Spiritualitit und wird allmihlich, und
dann ab 1917 allgemein, auch zur Bezeichnung des marxistisch-leninisti-
schen Systems verwendet. Was die Entwicklung der Theorie betrifft, wis-
sen wir, welches Stadium sie in den Prinzipienerklitungen von Stalin er-
reicht hatte. Ubrigens liest man bereits in der groBen Sowjet-Enzyklopidie
von 1933 (Bd. 27, Kol. 456): «Die Aktion der Ideologie auf die konomi-
sche Basis bekommt, nachdem sie sich auf der Grundlage der Produktions-
verhiltnisse gebildet hat, cine relative Autonomie. »

Der Film der russischen Revolution hatte es mit beiden Auf-
fassungen zu tun: mit der klassischen Konzeption des Ver-
hiltnisses Basis-Uberbau, und mit der gerade angedeuteten
Evolution dieser Theorie. Die Feststellung des michtigen Ein-
flusses des Films auf die Massen hat diese Evolution tibrigens
ihrerseits vorangetrieben. Das wird etwa durch den Ausspruch
Stalins belegt: «Der Film ist in den Hinden der Sowjetmacht
eine ungeheure Macht, deren Bedeutung man gar nicht hoch
genug einschitzen kann.» War Wertow mit der skizzierten
Avuffassung vom Film als einer reinen Lebensgraphie in der

. Linie des wenig vetfeinerten fritheren Marxismus, so zollt er
nun mit seiner Montage-Theorie der Evolution der Lehre sei-
nen Tribut. Einen Film herstellen, bedeutet nimlich fir ihn
nicht einzig, dem Zuschauer Aufnahmen aus der Realitit zu
geben, es heiBlt fiir ihn ebenso, diese Ausschnitte zusammenzu-
fiigen, die Realitit zu organisieren. Genauso wie es darum
geht, mittels der Industrie der kommunistischen Gesellschaft
die Welt umzuformen, so sollen diese Ausschnitte, die durch
das objektive Auge der Kamera erfalt wurden, mit hochster
Intensitit ausgewertet werden. Nicht nach Art der «Idealisten»
— ecinen Film montieren heilt nicht, die Einstellungen zu
«schonen Szenen» zusammenfiigen, sondern die Filmaus-
schnitte zu Filmrealititen organisieren. Realismus will also in
den Augen Wertows sagen: nichts als die Realitit geben, wie
sie objektiv durch die Kamera aufgenommen wurde (und
nicht etwa transformiert durch das Auge oder das Herz des
Menschen). Dariiber hinaus hat dann die Montage diesen Aus-
schnitten ein Maximum an sozialer Bedeutung und revolutioni-
rer Kraft zu geben.

Die Kritik, die marxistische sowohl wie die nichtmarxistische,
der wertow’schen «Kino-Glaz»-Theotie ist einhellig. Jean
Mitry, er besonders den 4sthetisch-dramaturgischen Aspekt
beriicksichtigt, fillt das Urteil: « Wertows System war zum
Scheitern verurteilt, weil es ganz offensichtlich nicht méglich ist,
a posteriori zu organisieten und zu wihlen. Tausend verschie-
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dene Moglichkeiten bieten sich dem Monteur dar, aber jede
unter ihnen entbehrt gewisser notwendiger Elemente, die man
bei den Aufnahmen nicht beriicksichtigt hatte» (J. M. Eisen-
stein, Paris 1956, S. 17). Von einem umfassenderen, gesamt-
menschlichen Standpunkt aus hat ausgerechnet ein Marxist,
Léon Moussinac, Wertow kritisieren miissen: « Wertow unter-
sagt sich vor allem in einem sehr groBen Grad jenes Bemiihen
um das Unsichtbare, das Funktion und Ausdruck des geheim-
sten Denkens und Fiihlens des Menschen ist, und welches das
«iiber-reale» Auge des Kamera-Objektivs nur aufspiiren kann,
wenn der suchende Geist es leitet, der Geist des Regisseurs,
des Kameramannes, des Schauspielers ...» (L’dge ingrat du
cinéma, Paris 1946, S. 109).

Der Einflul Wertows ist in der Sowjetunion von groBer Be-
deutung gewotden. Ein Eisenstein und ein Pudowkin mogen
ihm in wichtigen Punkten nicht gefolgt sein, aber durch
Wertow haben sie die unmittelbare Gewalt der dokumentari-
schen Aufnahme kennengelernt. Wenn man die Mingel seiner
Theorie bedenkt, wird es wahrscheinlich, daf3 er seinen Ein-
flul auf die russischen Filmschaffenden vor allem durch seine
Filme ausgeiibt hat. Von ihm stammt eine Aktualititen-Mon-
tage iiber die Revolutionskimpfe: «Geschichte des Biirger-
kriegs ». Andere, bei uns leider kaum zu sehende Werke sind
«Die Geschichte eines Brotstiickes», «Ein Jahr nach Lenins
Tod», «Det sechste Teil det Erde». In diesen Werken hat
Wertow demonstriert, dal es moglich ist, ohne Spiethandlung
eindrucksvolle Werke zu schaffen. Der wirkliche Mensch
zeigte sich hier in seinem wirklichen Lebensmilieu, mit seinem
Elend und seinen sozialen Aspirationen, Die entscheidende
Wirkung solcher Filme griindete nicht in den marxistischen
Thesen, die in ihnen mitpropagiert wurden, sondern in der
Eindriicklichkeit authentischer Aufnahmen von einer im
Grunde lingst filligen, nicht innerlich mit der marxistischen
Revolution verkniipften Erhebung gedriickten Menschen-
tums. In diesem Zusammenhang interessiert die von Tolstoi
bereits 1910 aufgestellte Forderung: «Der Film muf} die rus-
sische Lebenswirklichkeit in allen ihren Aspekten und auf die
exakteste Weise darstellen. Er soll das Leben registrieren, so
wie es ist, und es nicht deformieren durch eine Phantasie-
handlung. Er darf der Erfindung keinen Raum geben.» Was
in den Werken des russischen Realismus der zwanziger Jahre
fiir viele Filmschaffende der kommenden Jahrzehnte fruchtbar
wutde, war der Schrei des russischen Menschen nach neuer
Humanitit.

Der italienische Neorealismus und seine Ausfaltung bei

Fellini:

Wihtend und nach dem Zweiten Weltkrieg, in einet Situation, die manches
Gemeinsame aufweist mit derjenigen, welche die Gruppe von «Kino-Glaz»
vorfand, entstand die Bewegung des italienischen Neorealismus. Das Er-

- lebnis des Zweiten Weltkrieges und der Stérungen des sozialen Lebens,

die ihm folgten, haben michtig zu diesem Aufbruch beigetragen. Martin
Schlappner hat dargelegt (Von Rossellini zu Fellini, Das Menschenbild im
neotealistischen Film, Ziirich 1958), aus wie vielfiltigen Wurzeln scine
geistig-kiinstlerische Substanz gespeist wurde. Wir kénnten den Neorealis-
mus entsprechend diesen Aufweisen charakterisieren als eine Bewegung
von Filmschaffenden Italiens, die in der nationalen Not des Krieges die
Schaffenskonventionen des Faschismus iiberwanden und eine neue Quelle
kiinstlerischer Inspiration fanden im Verismus der italienischen Literatur,
im «Realismus» des franzésischen Films der dreiBliger Jahre, in gewissen
auslindischen Werken von realistischer Inspiration, und nicht zuletzt im
russischen Film der Revolutionszeit.

Ist das Filmschaffen im RuBland der zwanziger Jahre also keinesfalls die
ausschlieBliche Schule der Neorealisten, so steht anderseits sein Einflu
unzweifelhaft fest. Entscheidend mag gewesen sein, dafl det russische
Film jener Jahtre ganz allgemein eine internationale Ausstrahlung bekam,
und damit allmihlich seine inhaltlichen und gestalterischen Prinzipien
iiberall bekannt wurden, Dariiber hinaus hat dann der bekannte Publizist,
Filmtheoretiker und Filmschaffende Umberto Barbaro durch Ubersetzungen
von Schriften des russischen Regisseurs Pudowkin und des ungarischen
Marzisten Béla Baldzs den Kontakt hergestellt.



Die Rolle, die Wertow in Rufiland spielte, kommt in Italien in
etwa Cesare Zavattini zu, Urspriinglich Journalist, wechselt er
in den dreiBliger Jahren hiniiber zum Film und wird am Ende
des Zweiten Weltkrieges zum Bahnbrecher des Neorealismus.
Er fordert die Filmschaffenden unermiidlich auf, sich auf die
soziale Lebenswirklichkeit zu besinnen und sie in ihrer Totali-
tit, ohne Analyse und Kommentar, darzubieten. Die Ganz-
heit der Tatsachen, der Ereignisse und Erfahrungen des Men-
schen und seines Milieus soll fir sich selbst Zeugnis ablegen.
Realismus beinhaltet: die Erfindung zuriickweisen, die Ereig-
nisse, in denen das Mysterium des Lebens gegenwirtig wird,
akzeptieren und so den Film zum Seismographen und zum
Anwalt der Gegenwart machen (Cinema della denuncia). M6-
gen diese Aussagen zuerst wie Wiederholungen der Thesen von
Wertow etrscheinen, so zeigt sich bei niherer Priifung sofort
eine wesentlich verschiedene Grundeinstellung, Wertow un-
"terwitft die Aufnahmen in der Montage einer Tendenz, or-
ganisiert die Elemente mit dem Willen, dem vorgegebenen

Ziel der marxistischen Revolution zu dienen. Zavattini will .

sich einzig vom Apriori des mitmenschlichen Engagements
leiten lassen. Er vertraut darauf, daB sich die «Lehre» von
selbst aus der aufmerksamen Hinwendung zur sozialen Le-
benswirklichkeit und deren Gesamterfassung ergebe:

«Ich fiihle, daB ich die Analyse des modernen Menschen vertiefen mubB,
die Analyse des Menschen in der Gesellschaft von heute: iiber mir, iiber
dem, was mir gefiithlsmiBig lieb oder praktischerweise notwendig er-
scheinen konnte, iiber dem, was mich anziehen oder zerstreuen konnte,
.gibt es die anderen ... die anderen. Die anderen sind wichtiger, sind am
wichtigsten. Die Menschen, die rings um uns leben, was machen sie, wie
leben sie, geht es jhnen gut, leiden sie, und weshalb geht es ihnen schlecht,
weshalb leiden sie? Alles, was rings um uns geschieht, die banalste Be-
gebenheit oft, der man auf der Strafle zuliuft, hat — neben den schwerer
wiegenden Ereignissen von nah und fern - eine Bedeutung, einen mensch-
lichen Sinn und einen sozialen, dramatischen Sinn und gibt uns Probleme
auf, Probleme, die auch die unsrigen sind; denn nichts, was um uns ge-
schieht, ist uns fremd, weil eben auch wir Menschen sind, ein Teil der
Menschheit. Das sind die unetschépflichen, faszinierenden, fundamentalen
Quellen meiner Inspiration, meiner Meditation, meinet schopfetischen
Aktion, und sie sollten es sein fiir alle, die Filme schaffen ... weil der Film
nur dann zu einem kiinstlerischen Ausdruck, zu einer menschlichen
Sprache, zu einem sozialen Universum reifen kann, wenn er sich der Be-
deutung der kollektiven Ereignisse und Dramen unserer Zeit aufschliefit. »
(Nach M. Schilappner, S.125 f.)

In der Linie dieser Bekenntnisse entstanden die Werke des
Neorealismus. Das entscheidende, in Italien nicht sofort er-
kannte Manifest bildete «Roma, cittad aperta», von Roberto
Rossellini 1945 unter schwierigsten Umstinden geschaffen. Vor
allem aber hat Zavattini auf Vittorio de Sica eingewirkt und
mit ihm zusammen die Werke geschaffen, die als klassischer
Bestand des Neorealismus anzusprechen sind: «Ladri di bici-
clette » (1948), «Miracolo a Milano » (1951) und «Umberto D»

(1952).
Der Mann mit den etruskischen Augen

Federico Fellini ist 1920 in Rimini als Sohn eines Kauf-
mannes geboren worden. Im Alter von zwolf Jahren wirkt er
in einer Jahrmarktstruppe als Clown mit und nimmt auch teil
an kleinen Theatertournées. Das Meer, der Strand, die Bade-
stadt, wo wihrend des Winters die PLitze leer sind und det Wind
die Uberbleibsel der Feste dahinwischt, das fahrende Volk, der
Clown und det Zauberkiinstler: all dies findet sich wieder in
seinen Filmen. Gegen Ende des Krieges verdient der junge
Mann sein Brot als Karikaturist in Florenz und Rom. Bei die-
ser Beschiftigung hat ihn Rossellini zum ersten Mal getroffen:
«Ich fand Fellini in einer kleinen Boutique in Rom, wo er
amerikanische Soldaten zeichnete. Die Zeichnungen, heroisch
oder komisch, waren zum voraus verfertigt worden, wie auch
die Silhouette der Personen selbst. Es fehlte einzig der Kopf,
den Fellini nach dem Modell zeichnete.» Die beiden werden
wirkliche Freunde. Die vitellonischste Freundschaft, aber auch
die tiefste, die reichste, die man sich denken kann. Zu jener

Zeit dachte iibrigens Fellini nicht daran, einmal Regisseur zu
werden. «Als ich Rossellini traf, ging mir sofort eine neue
Welt auf — jener Blick voll zartlicher Liebe, mit dem er die
Dinge betrachtete, und der jede seiner Einstellungen inspi-
rierte. Es war diese Haltung, die mich endlich darauf brachte,
der Film sei etwas, das auch ohne Bombasterei und ohne
GrofBtuerei auskommen konne, eine Sache, bei der man nicht
jeden Augenblick grofie Thesen zu deklamieren hitte, m.a.W.
daB man jemanden oder etwas betrachten koénne, eine Situa-
tion oder Personen, mit duBerster Schlichtheit, indem man ein-
fach zu sagen versuchte, was man sah.» Fellini nennt die
Lektion, die et von Rossellini bekommen hat, «eine Lektion
der Demut, d. h. gegeniiber dem Leben eine Haltung von
groBer Bescheidung, den Willen, nie seine Ideen, seine Bil-
dung oder scine personlichen Gefithle dazwischen zu schie-
ben». Ebenfalls in Rom, und zwat auch wihrend des Krieges,
ist Fellini Ginlietta Masina begegnet. Sie wird nicht bloB seine
Gattin, sondern auch die Gefihrtin seines kiinstletischen
Suchens. In ihrer Darstellung der Gelsomina und der Cabiria
findet sie zu einer vollkommenen Ubereinstimmung mit dem
schopferischen Genie ihres Mannes.

Wir kénnten sagen, daB Fellini bereits Neorealist war, bevor
er es wurde. Ein Photo aus der Kriegszeit zeigt ihn, wie er
seine Umgebung mit groBoffenen Augen betrachtet. Ein Aus-
druck von trauriger Zirtlichkeit liegt darin. Man bekommt
den Eindruck eines Kiinstlers, der i direkter und ununtes-
brochener Kommunion mit der Welt von heute lebt. Hat ihn
vielleicht seine Laufbahn als Karikaturist gelehrt, in die Ge-
sichter einzudringen und die Geheimnisse der Seele darin zu
lesen? Auf alle Fille geben ihm die ersten Werke des Neorealis-
mus und vor allem der Kontakt mit Rossellini die Moglich-
keit, jene besondere Art des Schauens zu vertiefen. Er spiirt,
daB der Film auch ein Mittel der Untersuchung und eine Hilfe
darstellt, Leben zu entdecken und anderen diese Entdeckung
zu ermoglichen.

Wir sind vielleicht noch immer zu sehtr von einer rationalistischen Ver-
gangenheit vergiftet, um eine geistige Anstrengung sehen und schitzen zu
kénnen, die sich nicht mittels Begriffen eines philosophischen Systems
kundtut. Dabei vergessen wit u.a., daB in der Art, wie der Mensch sich
mit dem Leben auseinandersetzt und ihm seinen Sinn zu geben versucht,
auch legitim der Charakter eines Volkes zum Ausdruck kommt. Henri
Agel setzt seinem Buch itber Vittorio de Sica eine Erwigung von Catlo
Coccioli als Motto voraus. Zitieren wir sie, indem wir ihr den ganzen
positiven Sinn geben, die sie haben kann: «Denken fiir uns Italiener ist
ein Akt, der uns unendlich miide macht, denn er ist unserer Natur zuwider.
Wit sind gemacht aus Fleich und Blut und Herz. In unserer Vergangenheit
hat man uns eines Tages beigebracht, zu denken und zu leben nach einet
Logik, die nicht die unsere ist, und die uns tstet. Unsere Logik ist die det
groflen offenen Augen unserer etruskischen Viter ...»

Fellini ist zweifellos von der Rasse mit den groBoffenen Augen,
die sich fithren 148t durch die Krifte des Herzens. Auf diese
Weise etsteht in ihm eine Weltschau, die bei allem typisch
Fellinischen nichtsdestoweniger die Charakteristiken giiltiger
Wahtheit aufweist, und der Film gibt ihm endlich die Moglich-
keit, sein inneres Universum auszudriicken.

Bis heute ist das in folgenden Werken geschehen: «Lo sceicco bianco»
1951, «I vitelloni» 1953, Episode «Agenzia matrimonialey in: «Amore in
cittd» 1953, «La strada» 1954, «Il bidone» 1955, «Le notti di Cabiria»
1957, «La dolce vita» 1959, Episode «Le tentazioni del Dr. Antonio»
in: «Boccaccio 70» 1962, «Otto e mezzo» 1963.

«Lo sceicco bianco», «Der weiBe Scheich», etzihlt uns das Abenteuer
einer jung verheirateten Frau von kindlich-naivem Gemiit. Sie hatte sich
dutch den Held einer Bildergeschichte in einer Illustrierten einnehmen
lassen und macht sich auf den Weg, um sich ihrem Idol zu Fiiflen zu wet-

. fen. Sie wird schrecklich enttduscht. Der weile Scheich entpuppt sich als

ein stumpfer, egoistischer Mann. Geheilt von ihrem Schwarm, fahrt sic
nach Hause zutiick.

In «I vitelloni» beschreibt Fellini das Treiben einer Bande von vetspielten
Muttersdhnchen, die nach der Fremdensaison in den verlassenen StraBlen
einer kleinen Badestadt herumlungern.
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«La strada» spielt im Lebensmilieu des fahrenden Volkes. Zampang, ein
Kettenbrecher, sucht eine Hilfe, die ihm den Tambour bedient und das
Essen kocht. Er bekommt Gelsomina, ein armes Midchen, das ihm von
der Mutter fiir 10000 Lire verkauft wurde und nun mit Zampano die
kleinen Orte des Landes durchzieht. Im Leid gewinnt Gelsomina Ein-
sicht in den Sinn ihres Lebens, und ihr Tod 148t schlieBlich auch den vet-
rohten Zampand zur Ahnung dieses Sinnes gelangen.

«11 bidone » ist die Geschichte einer Bande von Betriigern, die, als Kleriker
verkleidet, armen Bauersleuten einen Schatz versprechen, der nach einem
Testament angeblich in deren eigenem Boden vergraben sein soll ~ wenn
die Besitzer im voraus eine gewisse Summe MefBstipendien fiir den Ver-
storbenen auszuhindigen bereit sind.

In den «Notti di Cabiria» verfolgen wir das Schicksal einer Prostituierten,
die aus ihrem Milieu auszubrechen sucht. Nach einer schrecklichen Ent-
tiuschung findet sie eine geheimnisvolle Schau der wahren Werte des
Lebens.

«La dolce vita» besch\vort Bilder modetner Lebensdekadenz, die Fellini
bis zu einer Art Apokalypse.steigert, um uns dann mit einem Hinweis auf
die aus solcher Verlorenheit rettende Gnade zu entlassen.

«Otto e mezzo» ist die in onirisch-kaleidoskopischen Visionen ablaufende
Besinnung des Kiinstlers auf sein Leben und sein Werk, in der er uns seine
innere Unsicherheit bekennt und die Bedrohung dutch das ihn umgebende
Schaffensklima.

Wertow hatte, nachdem er Ausschnitte aus dem Leben mit der
Kamera eingefangen hatte, dieselben nach einer vorgefalten
Idee montiert. Bei Fellini findet sich nichts dergleichen. Wir
vergessen vollkommen das Wort Montage, wenn wir einer
Vorfithrung von «La strada» beiwohnen. Wir vergessen iibet-
haupt alles, was Filmtechnik ist, das Leben selbst entfaltet sich
vor uns und zieht uns mit. Wenn das Bild sehr gepflegt wirkt
mit seinen hellen Grauténen und seiner harmonischen Kom-
position, so handelt es sich nie um eine l’art pour I’art-Ten-
denz. Die marxistische Kritik glaubte sich gegén die geheime
Kraft, die von «La strada» ausging, verteidigen zu kénnen,
indem sie Fellini diesen Vorwurf machte. In Wirklichkeit
handelt es sich ganz einfach um eine poetische Qualitit des
Werkes, die aus der Liebe fiir alles Sein erwichst. So entsteht
eine geheime Verbindung zwischen den Kreaturen und gibt

jeder nicht bloB ihren eigenen Sinn, sondern dariiber hinaus -

noch eine symbolische Bedeutung. Die kleinen Lichter der
Strafe, die an den Horizont hinausfiihrt, die berithmten «lu-
mieres felliniénnes», sind noch mtegnerender Teil der Seelen-
landschaft seiner Menschcn.

Auf eben diese Weise offnen sich die Tiefen der menschlichen
Existenz. Das «Kino-Auge» ist geboren fiir das Leben der
Oktober-Revolution, hatte Wertow gesagt. Zavattini vertrat
die Meinung, die soziale Aktualitit sollte das Objektiv des
neorealistischen Filmschopfers sein, Fellini seinetseits hatte
keine Theorie im Kopf. Er schaute. Erst spiter, als er, wie
ibrigens Rossellini, des Verrates an der neorealistischen Be-
wegung bezichtigt wurde, erklirte er sich niher,

«Ich denke, wir diirfen die Wirklichkeit nicht betrachten wie ein Pano-
rama, das nur eine Oberfliche bote. Diese Landschaft zum Beispiel hat
mehrere Tiefenschichten, und die innerste, jene, die nur ein poetischer
Stil freilegen kann, ist nicht etwa die unwirklichste. Sie will ich aufzeigen
hinter der duBeren Erscheinung der Dinge und Menschen, die man als
,unwirklich’ zu taxieten beliebt. Man nennt das die Lust am Geheimnis.
Gerne nehme ich diese Bezeichnung an ~ wenn «mystére» mit einem gro-
Ben M versehen wird, Wenn Zavattini ,Geheimnis’ sagt, versteht er dar-
unter Poesie als Ersatz fiisr das wirkliche Leben, dessen wahres Gesicht
ich angeblich 4ndere. Fiir mich hingegen bedeuten ,Geheimnisse’ etwas,
was zum Menschen gehort, jene groBen, irrationalen Linien seines geisti-
gen Lebens, die mit der Vernunft nicht falBbar sind: die Liebe, das Heil, die
Etlssung, die Menschwerdung ... Und im Zentrum der verschiedenen
Wirklichkeitsschichten befindet sich fir mich Gott, der Schliissel aller
Geheimnisse.» (Cf. «Der Filmberater», Nt. 15, 1957)

Verrat oder metaphysische Vertiefung?

Die progressistischen Milieus Italiens haben bedauert, daf3 Fel-
lini Gefallen finde am Bodensatz seiner biirgerlichen Vergan-
genheit, die er in Rimini in Gesellschaft von «vitelloni» ver-
brachte. Ein tiefer Pessimismus, Angstreflexe eines in det Ent-
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wicklung zuriickgebliebenen Jugendlichen hitten den Film-
schopfer vom konkreten Leben zuriickgehalten. Indem er das
Leben unserer Zeit fliche, bleibe er in def Schilderung des Ver-
gangenen stecken, in der Darstellung tiberlebter Gefiihle, mit
Hilfe von Figuren, die nur Symbole und nicht lebendige We-
sen seien. Er illustriere so eine Poesie des isolierten Menschen,
die man in den Vorkriegsjahren besonders geschitzt hitte.

Manchen scheint es, daB nach «La dolce vita» und «Otto e
mezzo » noch meht Grund vorhanden sei, vorstehende Kritik
anzubringen. Man erblickt im Eingestindnis der eigenen Rat-
losigkeit im letzten Werk eine Bankrotterklirung des ganzen
bisherigen Bemiihens oder stellt jetzt einen Abfall von fritherer
GroBe fest. Ob man es sich aber nicht doch zu leicht macht in
solcher Art von Kritik? Kénnte es nicht sein, dafl Fellini in
seinem Suchen instinktiv immer tiefer die Fragwiirdigkeit einer
geistigen Lebenssituation und die Briichigkeit so mancher
Konventionen und Stile gespiirt hat, wie sie noch immer
kennzeichnend sind fiir die Gegenwart? Uns scheint, er habe

‘teil an der allgemeinen Not der Ringenden von heute und

bleibe uns deshalb schwer faB3bar. Es gilt auch bei ihm — mehr
allerdings fiir die Substanz denn fiir die Gestalt seines Wetkes ~
was Max Frisch in seinem Tagebuch 1946/49 bemerkt: «Der
Hang zum Skizzenhaften ... die Vorliebe fiir das Fragment, die
Auf Iosung iiberlieferter Einheiten, die schmerzliche oder nek-
kische Betonung des Unvollendeten ... Die Skizze als Aus-
druck eines Weltbildes, das sich nicht mehr schlieBt, als Scheu
vor einer formlichen Ganzheit, die der geistigen vorauseilt
und nur Entlehnung sein kann, als Mifitrauen gegen eine Fer-
tigkeit, die nur verhindert, daB unsere Zeit jemals eine eigene
Vollendung erreicht. »

Dem Marxismus ist es nie gelungen, die Probleme der mensch-
lichen Person zu lgsen. Er hat uns vielleicht einmal fiir den
Klassenkampf zu interessieren vermocht, aber er 1it uns im
Stich, wenn es um den Kampf in uns selber geht, um das Drama
der Isolierung des modernen Menschen, der Nichtkommuni-
kation. Die Gelsomina von «La strada» weist uns einen Weg.
Diese arme Kreatur franziskanischen Geistes «ganz Kind,
innertlich unberithrt, ohne Wissen, ohne Macht, voll det Et-
wartung», wie Péguy sagen wiirde, hat in einem Moment
ihres Lebens verstanden, daB der Sinn ihrer Existenz ihr von
oben gegeben wurde, so wie auch noch jedes Steinchen seinen
Sinn in sich trigt. Sie bleibt an der Seite des tierischen Zam-
pand im Leiden und in der vollkommensten geistigen Armut,
die bis zur totalen Ausloschung ihres Lebens fiihrt. Aber so
verwandelt sie die Welt: Wie Zampand von ihrem Tode hort,
wirft er sich wie ein Kind schluchzend auf die Etrde. Die
Szene ereignet sich am Ufer des Meeres, der sich unendlich
offnenden Weite: Zampand ist gerettet. ‘Am Ende von «Le
notti di Cabiria», nach der letzten ihrer Nichte, ethebt sich
Cabiria von der Erde und geht auf die StraBe zu. Junge Leute
kehren heim von einem Fest, umringen sie und singen eine
einfache, unbeschwerte Weise. Das Gesicht von Cabiria ist
durchdrungen'von einer verklirenden, milden Hoffnung. Kein

"«Happy-End»: es ist das Finale, das den grundsitzlichen

Optimismus, die metaphysische Hoffnung in das Schicksal des
Menschen zum Ausdruck bringt.

Diese Hoffnung bleibt erhalten in «La dolce vita» und auch
in «Otto € mezzo». Das Midchen, das dem ratlosen Marcello
iiber den Wasserlauf am Strande zuruft und zulichelt ~ der
Reigen aller Anwesenden auf dem Drehplatz und das heiter
16sende Konzertchen der Clowngruppe am Schlufl von «Otto
¢ mezzo» sind Hinweise auf ein mogliches und erwartetes
Besseres. Allerdings ist zuzugestehen, daB es sehr unbestimmt
bleibt. Man hat den Eindruck, Fellini falle es auBerordentlich
schwer, einmal in der Richtung eines erahnten Lichtes konse-
quent voranzuschreiten und sich zu entscheiden. «Otto e mez-
zo» zwingt sogar zur Frage, ob der Kiinstler sich nicht doch
einspinne und vergaffe in eine Subjektivitit, die den Zusam-
menhang mit den realen Seinsgegebenheiten verliert. Hier



wiirde schlieBlich, was zuerst als Transzendierung eines blof}
- «sozialen» Realismus in Richtung auf die Tiefen der Person
erschien, umschlagen in eine gefihrliche, das mitmenschliche

Engagement nicht mehr realisierende Selbstbespiegelung. Es

ist nicht so weit gekommen. Noch immer diirfen wir Fellini
als den Kiinstler betrachten, der die Schaffensrichtung des
Realismus im Film in einer genuinen Entfaltung vielleicht am
weitesten in der Richtung der Gesamterfassung der menschli-
chen Wirklichkeit vorangetrieben hat.

Der russische Film hat die menschlichen Aspirationen, die et

entdeckte, im Sinne der marxistisch-leninistischen Ideologie
gedeutet. Seine Analyse erfaBte ‘die soziale Wirklichkeit, sie
machte Halt an der Schwelle der menschlichen Seele. Wir
werden den Menschen, der auf der Treppe des Hafens von
QOdessa schreit, nie als Individuum kennenlernen. Er ist nur
Symbol der Revolution. Die Analyse Fellinis zielt tiefer. Bei
ihm ist sie nicht das prijudizierte Instrument des Klassen-

Biicher

Standardwerke

Wie noch nie zuvor gibt es heute ein Angebot an Standardwerken aus
Theologie und benachbarten Disziplinen, die eine wettvolle Bibliothek im
kleinen datstellen, Wer weder Mufle noch Geld fiit die wachsende Flut
von Spezialliteratur besitzt, anderseits als aufgeschlossener Christ die
neuen Ergebnisse der Wissenschaft und Fotschung in den weltanschau-
lichen Fichern kennen oder doch nétigenfalls konsultieren méchte, ist
heutzutage gut bedient,

Das Lexikon fiir Theologie und Kirche, hrsg. von K. Rahner und J.Hé-
fer, Hetder-Verlag, ist bereits bis zum achten Band fortgeschritten. Griind-
lichkeit, Offenheit und Skumenischer Geist zeichnen auch die neuesten
Binde aus. Mit jedem neuen Band spiirt man noch mehr, daB dieses Lexi-
kon lebendiges Wissen vermitteln will und nichts an sich hat von jenem
musealen Stich, det so gern groBen Lexiken anhaftet. Es fiihrt mitten in die
theologischen Fragen von heute hinein und eilt bei: aller Zuverlissigkeit,
so mancher Schulweisheit voraus.

Das Handbuch der theologischen Grundbegriffe, hrsg. von H. Fries,
Kosel-Verlag, Miinchen, 2 Binde,-1962, behandelt im Unterschied zu blo3
lexikalischen Werken die fiir das Verstindnis des christlichen Glaubens
wesentlichen Themen der Theologie in Geschichte und Gegenwart. Die
Konzentration auf die theologischen Grundbegriffe ermoglicht es, grofere
Zusammenhinge zu geben, das Mannigfaltige zu gliedetn, das Einzelne in
den Zusammenhang einzufiigen und damit einem umfassenderen Vet-
stindnis zuzufithren. Die Artikel beginnen gewohnlich mit einer bibli-
schen Begriindung, zeigen die theologie-geschichtliche Entfaltung auf,
um dann in einer theologischen Systematisierung eine Zusammenfassung
zu versuchen. Bei wichtigen Artikeln haben oft drei und vier Autoren mit-
gearbeitet. Das Handbuch ist bereits ein deutliches Zeugnis fiir die Riick-
kehr der Theologie zu den Quellen der Offenbarung und ihrer lebendigen
Auseinandersetzung mit den geistigen Strémungen der Gegenwart.

Mit Band I «Von der Utgemeinde zur frithchtistlichen GroBkirche » von
K. Baus, 1963, begann im Herder-Verlag, ein groBles, universal angeleg-
tes Handbuch der Kirchengeschichte zu erscheinen, fiir dessen wissen-
schaftlichen Rang die Namen des Herausgebers, H. Jedin, und eines gro-
Ben Mitatbeiterstabes sprechen. Das Werk will den Fortschritten der
Spezialforschung wie dem vertieften Kirchenverstindnis unserer Zeit ent-
sprechen, dem akademischen Lehrer ein Arbeitsinstrument und jedem
an der Kirchengeschichte Interessierten, Geistlichen wie Laien, einen zu-
~ vetldssigen Fiihrer in die Hand geben. Im Gegensatz zu den meisten
fritheren Hand- und Lehrbuchern wird besonderer Wert darauf gelegt,
neben dem 4duBeren Geschehen die innere Geschichte der Kirche, die Ent-
wicklung der Lebre und Verkiindigung, des Kultes und der Frommigkeit
eingehend darzustellen und so inneres Leben und duBeres Geschehen in
ihrer Wechselwirkung aufzuhellen. Der erste Band orientiert in der Tat
sach- und zeitgemiB iiber das kirchliche Leben in seinen verschiedensten
AuBerungen bis zur konstantinischen Wende.

Das anerkannte Staatslexikon, Recht — Wirtschaft — Gesellschaft, hrsg.
von der Gorres-Gesellschaft, Herder-Verlag, ist eben zum Abschluf} ge-
kommen. Der AbschluBband (8) behandelt noch wichtigste Begriffe wie
Verbinde, Verfassung, Vertrag, Wirtschaft, Volkerbund, Vereinigte

kampfes, sondern die wohlwollende, mitempfindende Beob-
achtung des Bruders. Die Offenheit des neorealistischen
Filmschépfers erstreckt sich in alle Dimensionen des Mensch-
lichen. In der Kraft der Prinzipien des Realismus — der unvor-
eingenommenen und doch engagierten Lebensbeobachtung —
witd er iiber die «Realitit» hinausgefiihrt, wie sie von Wet-
tow und auch noch von den Orthodoxie-Wichtern des Neo-
tealismus verstanden wurde. Er dringt in tiefere Schichten
ein, um schliefllich auf das Mysterium des Menschen zu sto-
Ben, in dessen Zentrum er eine Wirklichkeit ahnt, die den
Menschen iibersteigt. Die marxistische Umstiilpung Hegels
wird ihrerseits wieder umgestiilpt: was nur Epiphinomenon,
Schatten der Realitit sein sollte, enhiillt sich in der Analyse
Fellinis als Archiphinomenon, als tragender Grund der Reali-
tit. Aus dem «sozialistischen» Realismus der Marxisten ist ein
Realismus der Person geworden. Stefan Bamberger

-

Staaten. Damit ist allen, die staatsbiirgerliche Verantwortung tragen, das
geistige Ristzeug, ein handliches Instrumentarium und ein sicherer Kom-
paB in die Hand gegeben. Die Beitrige sind durchschnittlich so geschrie-
ben, daB sie jedem iiber eine gute Allgemeinbildung verfiigenden Leser
verstdndlich sind. Zumal gilt dies von den Artikeln iiber sittliche Grund-
satzfragen, kulturpolitische Gegenstinde, das Bildungswesen und die re-
ligidsen Verhiltnisse det einzelnen Linder. Dem letzten Band ist noch ein
Nachtrag «Neue Staaten Afrikas» und ein Register beigefiigt.

Die fiinfbindige «Katholische Dogmatik» von Michael Schmaus,
Max Hueber-Verlag, Miinchen, ist wohl das meist verbreitetste Lehrbuch
im deutschen Sprachraum. Ob det fliissigen Datstellung und der lebendi-
gen Sprache kann es von den bestehenden Dogmatikbiichetn am ehesten
auch von evangelischen Theologen gelesen werden — und wird es auch,
nach unserer eigenen Feststellung. Schmaus-gehort weder zu den «Kon-
servativen» noch zu den «Avantgardisten». Er sucht in seinet Dogmatik
eine versShnende Mitte, seiner Devise folgend: «Das Neue datf sich nicht

" abschneiden vom nihrenden Mutterboden der Tradition, und Tradition

darf sich nicht verschlieen gegen neue Einsichten, auch wenn sie dabei
in manchen Bereichen sich selbst korrigieten und umlernen muB.» In den
neuaufgelegten Binden (zuletzt Band II, 1 und 2 und V) sucht Schmaus
stets die nevauftauchenden Probleme einzuarbeiten. Im neuen Marienband
hitte man vielleicht gern eine groBere Beriicksichtigung der Reformatoren
und der modernen protestantischen Theologie gesehen, Bekanntlich
konnte da manche Petle im Acker gefunden werden!

Zu dem 1196 Sciten statken Werk «Das christliche Apostolat» von
Ferdinand Klostermann, Tyrolia-Verlag 1962, schreibt der hochver-
diente Pastoraltheologe Michael Pfliegler: «Wir haben hier die Summe,
das Standardwerk des christlichen Apostolates vor uns.» Auf den iiber
tausend Seiten kommt alles Wesentliche zur Sprache: das Wesen und die
Geschichte des christlichen Apostolates, seine Grundformen oder Grund-
typen, Aufgaben, Mittel und Riume des Apostolates. Kein wichtiges Do-
kument aus Bibel, Patristik und kirchlichem Lehramt ist ibergangen.
Klostermann, der das aktivistische MiB3verstindnis einer apostolischen
«Welteroberung» nicht verschweigt, ist ein sicherer Fithrer durch die
vielen. Fragen des Apostolates. Besondere Aufmerksamkeit wird dem
Apostolat des Laien zugewendet.

Als gliickliche « Ergidnzung» von Klostermanns « Christlichem Apostolat»

nach der aszetischen Seite hin mdchte die «Christliche Heiligkeit» von

Gustave Thils, Manz-Vetlag, erscheinen. Diese «Summe» umgreift alle

jene Themen und Probleme, die das geistliche Leben und die christliche

Heiligkeit der Ordensleute, der Weltpriester und der Laien betreffen. Der

gesunde Realismus und Universalismus des Buches riumt mit dem MiB-

verstindnis auf, als ob das Ideal der christlichen Vollkommenheit nur

einer diinnen und bevorzugten Schicht von Gliubigen innerhalb der

Kirche votrbehalten sei. Die Lehre des Evangeliums wird mit den modet- -
nen Problemen konfrontiett.

Kaum ein moderner Theologe bohtt so tief — darum wird der Leser
oftauch durch dunkle Ginge gefijhrt — und greift dabei doch wieder so
ans Lebendige wie Karl Rahner. Seine «Schriften zur Theologie»,
Benziger Verlag, sind hochste Theologie und doch wieder von seelsoz-
gerlicher Leidenschaft getragen. Rahner schreibt aus der innersten Uber-
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zeugung daB Theologie der Verkiindigung des Evangeliums zu dienen hat,
und meist auch nur dort weiter kommt, wo sie von der Not und Auf-
gabe dieser Verkiindigung herkommt. Bei aller Treue zur guten Tradition
haben es diese Beitrige wie wenige andere theologische Arbeiten an sich,
vethirtete Positionen aufzubtechen. Die im 5.Band gesammelten Aufsitze
sind simtlich nach 1960 geschrieben worden und behandeln Themen wie:
Uber die Méglichkeit des Glaubens heute, Weltgeschichte und Heilsge-
schichte, das Christentum und der «neue Mensch», Kirchenfrémmigkeit,
Theologie des Konzils, Latein als Muttersprache, Was ist Hiresie? A4.E.

Bibel

Det Benziger-Vetlag, Einsiedeln, hat der Neuen Folge der von detr
«Schweizerischen katholischen Bibelbewegung» herausgegebenen Reihe
«Biblische Beitriige» ein neues, obwohl bescheidenes, doch so gefilliges
Gewand gegeben, daB sie durchaus auf den weihnachtlichen Gabentisch
von Priestern und Theologiestudenten gelegt werden datf. In Heft 2 von
«Biblische Beitrige» gibt Dr. Herbert .Haag, Alttestamentler an der
Universitit Tiibingen, unter dem Titel «Homer, Ugarit und das Alte
Testament » einen angenehm geschriebenen und sachkundigen Forschungs-
bericht iiber die Beziehungen, die in der Frithzeit Isracls zwischen Indo-
germanen und Semiten bestanden haben. Das klingt allerdings so gelehrt,
daB es scheinen kénnte, diese Schrift wende sich nur an solche, die sich
in besonderer Weise mit Kulturgeschichte befassen. Tatsichlich kommen
aber so viele Probleme aus dem alten Testament zur Sprache, daB jeder am
Alten Testament Interessierte die Schrift mit Vergniigen lesen wird, Nur

ein Beispiel: In den Patriarchenerzihlungen des Ersten Buches Moses ist

von Abimelech, dem Koénig der Philister, die Rede. Ist das historisch
nicht offensichtlich unhaltbar? Denn die Patriarchen gehoten ins 18. Jahr-
hundert vor Christus; die Philister aber kamen um 1200 vor Christus vom
Meer her nach Kanaan. Wie also kann es in der Patriarchenzeit schon
Philister in Kanaan gegeben haben? Wer an der Lésung dieses und dhn-
licher Probleme interessiert ist, witd den Beitrag von Haag zu schitzen
wissen. -

Heft 3 dieser Reihe hat den Dominikaner-Exegeten P. Dr. C. Spicq zum
Verfasset. Der Titel der Schrift: Die Niichstenliebe in der Bibel. Da
die Nichstenliebe zum Wesen des Christentums gehért, haben wir alle es
ndtig, uns immer wieder in diese Forderung zu vertiefen. Ist die Forde-
rung der Nichstenliebe etwas fiir die Bibel Kennzeichnendes, das es nicht
schon bei den griechischen Philosophen gegeben hitte? Was ist denn das
Besondere an der Vorschrift Jesu? Wie kann Jesus dieses Gebot neu nen-
nen, wenn es schon im Dritten Buch Moses verkiindet wurde? Hat det
Verfasser der Johannesbriefe eine fur ihn typische Auffassung von der
Brudetliebe? Das sind ein paar Beispiele fiir die Fragen, die Spicq be-
handelt. Da der Verfasser gelchrte und dicke Binde iiber die Liebe im
Neuen Testament geschrieben hat, freut man sich, von so kompetenter
Seite in einer gemeinverstindlichen Art informiert zu werden.

Das 4. Heft mit dem Titel: «Die Chronologie des Letzten Mahles
und des Leidens Jesu» von Dr. Eugen Ruckstuhl bedatf keiner
besonderen Erklirung, warum es fiir breitere Kreise interessant ist. Be-
kanntlich stimmen die Daten, die die Synoptiker und das Johannesevan-
gelium fur die Kreuzigung Jesu geben, nicht miteinander iiberein. Hieraus
ergibt sich dann die weitere Frage, ob Jesu letztes Mahl ein Passa-Mahl
wat, bei dem das Osterlamm gegessen wurde. Fiir die Kompetenz, mit der
diese Fragen von Ruckstuhl behandelt werden, gibt es wohl kein ein-
driicklicheres Zeugnis als die Anerkennung, die eine protestantische Fach-
Besprechung zollt: «Das ganze Buch ist meisterhaft straff konzipiert und
fiihrt von Schritt zu Schritt an vielen interessanten Stationen votbei. Es
kann iiberraschende Quellen beiziehen ... Sein Buch ist ein wesentlicher
Beitrag zur Diskussion. Es enthilt viel mebz, als die Seitenzahl vermuten
lieBe. » K

Die Reihe des Patmos-Verlages, Diisseldotf, «Die Welt der Bibel» ist
unseren Lesern bereits bekannt (siehe «Otientierung» 1962, S. 181).
AuBerlich ist die Reihe gekennzeichnet durch den kartonierten Um-
schlag, der auf Vorder- und Riickseite sehr gute Wiedergaben weniger be-
kannter religioser Kunst bietet. Dieses Jahr sind drei neue Béindchen er-
schienen:

Band 15. Leo Krinetzki, Der Bund Gottes mit den Menschen nach
dem Alten und Neuen Testament. DaB es in diesem Bindchen um
ein zentrales Thema unsetes Glaubens geht, zeigt schon die Tatsache, daf3
wir die Heiligen Schriften einteilen in solche des Alten und des Neuen
Bundes. Anhand des Bundesgedankens 143t sich die Heilsgeschichte, so
wie der Verfasser es tatsichlich tut, in ihren einzelnen Etappen datstellen.
Daf} der Verfasser Sinn hat fiir eine Darstellung, die anspricht, zeigt zum
Beispiel die Formulierung einer Uberschrift: Die neutestamentliche Bun-
deserneuerungsfeier: die Eucharistiefeier. So lernen wir allzu Gewohntes,
wie die heilige Messe, unter einem weniger gewohnten Aspekt sehen.
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Band 16. Witold Marchel, Abba, Vater. An diesem Bindchen wird
man bewundern, mit welchem Geschick der Vetfasser iiberaus zahlreiche

. Bibelstellen und deren Erklirung so miteinander verwoben hat, daB bei

der Lektiire nie der Eindruck des Uberdrusses oder der Langeweile auf-
kommt. Das Biichlein ist im guten Sinne fromm, wobei der Exeget aller-
dings spiirt, daf hinter der unpritentidsen Darstellung solide Fachkennt-
nis steht, was iibrigens schon die bloBe Aufgliederung im Inhaltsverzeich-
nis verrit. Das Bindchen bietet, was der Untettitel verspricht: Die Vatet-
botschaft des Neuen Testaments.

Das 3. in diesem Jahr erschienene Béindchen hat vor der Nummer des
Bandes ein KK, was Kleinkommentar heit. Hiermit wird innerhalb
det Reihe «Die Welt der Bibel» eine neue Serie erdfinet, die eine Ein-
fuhrung und Erklirung der einzelnen Schriften des Alten und Neuen
Testaments bieten will. Das erste Bindchen dieser Serie stammt aus der
Feder von Alfons Deifller und erklirt «Die Psalmen» 1-41. Die Er-
klirung jedes einzelnen Psalms ist in vier Punkte aufgeteilt. A: Textfragen;
B:Gattung des Psalms, Zeit und Ort (Sitz im Leben); C: (alttestamentliche)
Auslegung; D: neubundliche Sicht des Psalms. Der Verfasser sagt in
seinem Vorwort, daB} er bei der Abfassung dieses Bindchens vor allem an
den bedringten Seelsorgsklerus gedacht habe. Einerseits muB8 et jeden Tag
34 Psalmen bzw. Psalmstiicke beten; andererseits fehlt ihm die Zeit zum
Studium der groBen Kommentare. Daf3 der Seelsorgspriester in diesem
Bindchen auf knappem Raum das Wesentliche mitbekommt, garantiert
det Name des Freibutger (i. Br.) Alttestamentlers A. DeiBler. -

Ebenfalls im Patmos-Verlag sind zwei kleine Biicher von Ingo Hermann
erschienen. Der Verfasser ist durch seine wissenschaftliche Arbeit «Kyrios
und Pneumay bekannt gewotden, in der er eine so ungewohnte These
zur Christologie der paulinischen Hauptbriefe vertritt, daB Fachzeitschrif-
ten ihm seitenlange Auseinandersetzungen gewidmet haben.

" Zu dem fiir breite Kreise geschriebenen Buch «Begegnung mit der

Bibel» schteibt der Patmos-Verlag, dieses Wetk habe als besonders
mutiges Buch Aufsehen erregt. Tatsichlich finden sich in diesem Buch
einige Formulierungen, deren Kiihnheit bei manchem Leser Ansto8 et-
regen konnte. Immerhin sollten diese Formulierungen nicht isoliert ge-
nommen werden, sondern auf dem Hintergrund des ganzen Buches ge--
sehen werden: Aus Liebe zur Heiligen Schrift und im Wissen um die
Schwierigkeit, die das Verstindnis des Neuen Testaments dem heutigen
Menschen bereitet, vermittelt der Verfasser bei Beriicksichtigung des ge-
genwirtigen Standes der Diskussion innerhalb der Bibelwissenschaft all
jene Kenntnisse, die man heute einfach besitzen muB}, wenn es zu einer
witklichen Begegnung mit der Bibel, dem Worte Gottes, kommen soll.

Bedeutend schwieriger als das eben angezeigte Buch ist die zweite im
Patmos-Vetlag erschienene Schrift von Ingo Hermann: «Das Experi-
ment mit dem Glauben». Sie méchte im Unterschied zu der psychologi-
schen, philosophischen und spekulativ-theologischen Behandlung von der
Bibel ausgehen, um die Frage zu beantworten: Was ist der Glaube? Was
heiflt glauben? Von einem ganz besonderen Interesse ist das Kapitel:
«Zwei Glaubensweisen?» Zwar setzt sich der Verfasser darin mit dem
gleichnamigen Buch von Martin Buber auseinander. Aber die scheinbar
gegensitzlichen Formen des Gldubens: «Glaube an etwas» oder «DaB-
Glaube» und personaler Vertrauensglaube bilden auch den Hintergrund
fir die verschiedene Glaubenshaltung von Katholiken und Protestanten.
I. Hetmann zeigt kurz und prizis auf, daB wir es nicht mit Gegensitzen
zu tun haben, sondetn mit Polen eines Ganzen. Wichtig fiir unsere heutige
Situation, in der gerade der einseitig herausgestelite «DaB-Glaube» dem
nicht mehr kirchlich geprigten Menschen Schwierigkeit bereitet, ist das
5. Kapitel: «Indirektes Glauben». Ein Zitat daraus Zeigt zur Geniige die
pastorale Aktualitit: « Wer also noch nicht glauben kann, der soll licben —
dann macht et Erfahrungen, die ihn zum Glauben fithten» (S.97). -
In der Tat «ein bibeltheologischer Gesprichsbeitrag», wie der Untertitel
des Buches lautet, dem man gerne bestitigt, daB er trotz des geringen Um-
fanges von Gewicht ist.

Eine Schrift der Bibel, von der heute vielfach gesagt wird, sie stoBe wie-
der auf besonderes Interesse, ist «die Geheime Offenbarung» oder
Apokalypse. Ohne Kommentar ist sie heute iiberhaupt nicht verstindlich.
Denn ihre Bilder entstammen einer zeitgebundenen literarischen Gattung,
die in der Zeitenwende jhre Hochbliite hatte. Von den Sekten wird dieses
Buch immer wiedet mifibraucht, um das Datum des Weltuntergangs zu
berechnen. Zu dieser neutestamentlichen Schrift liegt eine Ubersetzung

- und ein Kommentar von Dr. Wilhelm Miiller-Jurgens vor. Von die-

sem im Glock und Lutz Verlag, Niirnbetg, erschienen Werk muf3 der
buchtechnische Aspekt in besonderer Weise hervorgehoben werden: sehr
feines Papier, Garamond-Antiqua als Schrift, grofziigig aufgelockerten
Satzspiegel, so daBl man iiber den niederen Preis von DM 12.80 nur
staunen kann. Die Ubersetzung zeichnet sich durch eine dichterisch ge-



hobene Sprache aus, wie man sie in den geliufigen Ausgaben des Neuen
Testaments nirgends findet. Sehr gepflegt ist auch die Sprache des Kom-
mentars. Inhaltlich bietet der Kommentar eine knappe Erklirung der
Symbole und eine ansprechende, religiose Deutung. Wer ein gewisses
affektives Vorurteil gegen die Apokalypse hat, diirfte gerade anhand dieses
formvollendet prisentierten Kommentars einen Zugang zur Apokalypse
finden. :

Das Buch «Geist und Welt des Alten Testaments» von John L.
McKenzie SJ (Ribet-Verlag, Luzern) beginnt mit einem #uBerst
sympathischen Vorwort. Mit einer natiirlichen Bescheidenheit, von der
etwas Gewinnendes und Kommunikatives ausgeht, erzihlt der Verfasser,
wie es dazu kam, daB er dieses Buch schrieb, und welches Ideal ihm dabei
vorschwebte. Dafl dem Buch eine aufgeschlossene Fotschungsarbeit zu-
grunde liegt, kann man der ruhigen GewiBheit entnehmen, mit der der
Verfasser schreibt: « Wit Brauchen nicht auf unsere intellektuelle Freiheit
zu verzichten, um als Katholiken schreiben zu kénnen.» Auch glaubt man
“dem Verfasser, wenn er bekennt: «Es bedarf kaum der Erwihnung, dal
ich das Alte Testament seit jeher fiir ein Buch von héchstem geistigem
Werte hielt, das nur dem Neuen, in dem es zur vollen Bliite gelangt, nach-
steht; diese Uberzeugung ist in den Jahren meiner Berufstitigkeit immer
tiefer gewotden. » Diese personliche Uberzeugung, mit der der Verfasser
schreibt, spiirt man auf jeder Seite. Hieran liegt es wohl, daBl man das
Buch mit anhaltendem Interesse liest. Die geistige Bedeutung des Alten
Testaments wird uns dutch dieses Buch wirklich nahe gebracht. Wo der
Vetfasser zu umsttittenen Fragen Stellung nimmt, geschieht es in einer
bezaubernden Harmonie von innerer Freiheit und Selbstbescheidung. Ein
wahrhaft sympathisches Buch, dem man nur die grote Verbreitung
winschen kann, M.B.

Glaubensvertiefung .

Wit méchten hier auf einige Biicher aufmerksam machen, die man ruhig
einem suchenden Menschen in die Hand geben sollte, Menschen also,
die in ihrem Glaubensleben nach Tiefe und Eigentlichkeit trachten, oder
auch Menschen, die — gerade wegen ihrer Suche nach Tiefe und Eigentlich-
keit — dem christlichen Glauben mif3trauisch gegeniibetstehen.

Josef Piepers philosophischer Traktat Uber den Glauben (Kosel,

Miinchen, 1962; DM 6.20) strahlt jene eigentiumliche Faszination aus, die

der unbedingten Ehrlichkeit des Denkens eigen ist. Im Grunde behandelt
Pieper die « Vorfragen» des Glaubens: Warum ist Offenbatung iiberhaupt
moglich und erwattbar? Was sind die Quellgrinde des Glaubens in der
menschlichen Existenz? Pieper antwortet mit prignanten und feinsinnigen
Analysen, denen nachzufolgen seltsam leicht und selbstverstindlich ist.
Die kleinen «Nebensichlichkeiten», die Pieper gleichsam als Randbe-
merkungen oder Geistesblitze in seinen Traktat einstreut, sind auch
wichtig. An einer Stelle vergleicht er die Glaubenssituation mit dem
Mirtyrertum: «Auch gegen die Vernunftargumente gibt es letztlich keine
andere Méglichkeit des Widerstandes als die der Verteidigung, nicht des
Angriffs also, sondern des Standhaltens, Und es ist zu fragen, ob es nicht
auch einmal, fiir eine Zeitlang, unvermeidlich wetden konnte, daB dieses
Standhalten, wie im Fall des Blutzeugnisses, in der Gestalt schweigender
Wehrlosigkeit geschieht» (S. 94). Wet seinen Glauben in det heutigen
Welt reif und ehtlich zu leben vetsucht, weill, was Pieper damit meint,

Weit schwieriger ist es, den kreisenden und bohrenden Gedankengingen

Karl Rahners nachzufolgen. Seine Werke haben bereits eine ganze Ge-

neration junget Theologen (Priester und Laien) geprigt. Nur wenige wis-.

sen aber, daB dieses gewaltige Lebenswerk (ein Kirchenvater kénnte
Rahner darum beneiden) aus kleineren und noch schwierigeren Schriften
erwuchs, in denen Rahner die letzten Grundlagen menschlichen Existierens
bedachte. Die Verleger waren damals recht verzweifelt und wuBten nicht,
wie sie diese Biicher absetzen werden. Je mehr aber det Ruhm Rahners
stieg, desto schwieriger wurde es, diesc Schriften zu erwerben. Eine
Neuauflage wurde unumginglich. Auf den Wunsch des Autors hin hat
der Rahner-Schiiler J. B. Metz die Neubearbeitung iibernommen, diese
Schriften mit wertvollen Anmerkungen erginzt, ja sogar inhaltliche Kot-
rekturen und Erweiterungen am Text selbst vorgenommen. Es handelt
sich erstens um die erkenntnismetaphysische Arbeit Rahners Geist in
Welt. Zur Metaphysik der endlichen Erkenntnis bei Thomas ven
Aquin (Zweite Auflage. Im Auftrag des Verfassers Gberarbeitet und
erginzt von J. B. Metz. Késel, Miinchen, 1957; DM 29.50); zweitens um
das religionsphilosophische Werk Horer des Wortes. Zur Grund-
legung einer Religionsphilosophie, (Neu bearbeitet von J. B. Metz.
Kosel, Miinchen, 1963; DM 18.50). In beiden Biichern geht es Rahner
grundsitzlich um die gleiche Frage, um eine Analytik der «potentia
oboedientialis ». Konkreter ausgedriickt: um das Problem, wie und in

o

welchem MaB das menschliche Sein auf das Absolute hin immer schon
offen ist. Erst diese vorgingige, existenziale Offenheit macht es moglich,
daB der Mensch auf die sich geschichtlich ereignende Offenbatung «ho-
ren» kann. Diese frithen Schriften Rahners («Ut-Rahnet ») sind grofBartige
denkerische Entwiirfe. Wir konnen sie Menschen empfehlen, die fihig
sind, sich mit weittragenden und tiefbohrenden Gedanken auseinander-
zusetzen. '

Ein Ahnliches hat der Johannes-Verlag gewagt, indem er uns die friihen
Schriften Erich Przywaras (ein schlesischer Name, sprich deshalb Pschi-
wara), dieses’ wohl eigenwilligsten und schépferischsten Denkets des

* Jesuitenordens im zwanzigsten Jahrhundert, wieder zuganglich gemacht

hat. Erster Band: Friihe religitse Schriften: Zweiter Band: Religions-
philosophische Schriften ; Dritter Band: Analogia entis (Johannes-Vetlag,
Einsiedeln, 1962; jeder Band Fr. 38.—). All diese Wetke liegen mehr als
dreissig Jahre zuriick, sind aber keineswegs iiberholt. Przywara ist ein
Mensch, der wesentlich in Gegensitzen denkt und diese Gegensitze in
eine Spannungseinheit zusammenzufassen vermag. Eine auBerordentliche
innere Dynamik bewegt ihn in all seinen Untersuchungen. Es ist stets
iiberwiltigend, zu etleben, mit welch meistethafter Sichetheit er die
«schwebende Mitte» der Polarititen findet. Sein «polares Denken» hat
seinen vollendeten Ausdruck im schwierigen (auch sprachlich sehr ver-
wickelten) Werk Analogia entis gefunden, in welchem er nach der letzten
Formel des Verhiltnisses zwischen Gott und Geschépf (gleichsam nach
der Grundformel aller Formeln) sucht: Gott und Geschdpf sind einander
ihnlich und sind in eben dieser Ahnlichkeit vllig unihnlich. Indem Gott
«itber» allem ist, ist er-auch «in» allem. Gottes radikale Transzendenz
«ubersteigert sich » in eine ebenso radikale Immanenz. Gott begegnen wir
in der freien Schwebe det Analogie, die das metaphysisch und teligits
Letzte ist. Von hiet aus erahnt man, warum det Gottmensch die Mitte der
Schépfung ist, und warum in Christus sich jegliches Denken und Sein
vollendet. Wer dieses Buch «durchgeackert» hat, kann sich rithmen, das
vielleicht schwerste, aber auch befruchtendste Studium seines Lebens
hinter sich gebracht zu haben. Tatsichlich wird es von vielen Professoren
bei den begabtesten.Studenten als «letzte Priifungy, als Priifstein philo-
sophischer Denkfihigkeit, gebraucht.

Die Schonheit und eindringliche Einfachheit detr Sprache Romano Guar-
dinis vermag uns — anders als bei Rahner und Przywara — seine Gedanken
unmittelbar nahezubringen. Seine Denkart vereinigt die Klarheit des ro-
manischen und die Tiefe des germanischen Denkens, Sein Werk ist frei
von Polemik und Kontroverse und vermag wahrhaftig Frieden zu stiften.
Sein europiisch-universaler Geist hat die Jugend Deutschlands zutiefst
geprigt. Von Guardini kann man witklich «sehen» letnen, Die Denkbeziige
werden bei ihm in «Ordnung» gebracht: von Verzerrungen befreit und
in das innerlich Erlebte vertieft. Eine Klarheit herrscht in seinen Schriften,
von der das Herz ergriffen wird. Das geistig Tiefe ist bei ihm zugleich
dichterisch schon: die Wahrheit leuchtet auf (was iibrigens die Definition
der Schoénheit bei Thomas von Aquin ist: «splendor veritatis»). Um eine
kleine Guardini-Bibliothek zu besitzen, muB man heute nur ein einziges
Buch kaufen: Unterscheidung des Christlichen. Gesammelte Studien
1923—1963 (Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz, 1963 ; DM. 34.80; zweite
vermehrte Auflage). 31 Schriften, zum Teil lingst vergriffene, wurden hier
in einen Band vereinigt. Das ganze gipfelt sinngemiB, wie das ganze
Lebenswerk Guardinis, im Aufsatz Die Daseinsgestalt Jesu. In der
Herder-Biicherei sind zusitzlich noch drei Schriften Guatdinis preiswert
zu erwerben: Vom Geist der Liturgie (Band 2); Das Bild von Jesus dem
Christusim Neuen Testament (Band 100) ; Glaubenserkenntnis (Band 141).

Hans Uts von Balthasar riickt mit den beiden bis jetzt erschienen Binden
(das ganze Wertk wird auf drei Binde geplant) Herrlichkeit. Eine theo-
logische Asthetik (Erster Band: Schau det Gestalt. 1961, Fr. 37.—; Zwei-
ter Band: Ficher der Stile. 1962, Fr. §8.—; Johannes-Verlag, Einsiedeln)
und mit der Skizze, die die Absicht des Werkes Hertlichkeit datlegt und
auf den geplanten dritten Band votrausgreift, Glaubhaft ist nur die Liebe
(Johannes-Vetlag, Einsiedeln, 1963 ; Fr. 4.80) die Schénheit in die Mitte
des theologischen Denkens, wohin sie auch gehort. Die theologische
Reflexion auf die Schonheit ist nicht ein unerhebliches und entbehrliches
Nebenprodukt theologischen Denkens. Die Frage der Schénheit mull den
Anspruch erheben, als einzig endgiiltige ins Zentrum der Theologie ge-
stellt zu werden. Die Schénheit ist die Mitte des Seins, In ihtr flieBen das
Wahre, das Gute und das Eine zusammen. Das Sein erstrahlt in det Schon-
heit, wird «hertlich». Die Offenbarung Gottes geschieht in der Schonheit,
und diese Schénheit witd leuchtend auf dem Antlitz Christi. Christus ist
die Mitte allet Schénheiten, In ihm begegnen' wir dem Glanz und det
Herrlichkeit des Seins. Das Schone ist aber schlechthin hinteiflend. Es ist
wesenhaft Licbe erweckend. Alle grofien Theologen haben es vetstanden,
das Christentum so darzustellen, daB es liebesmichtig wird, daBl es er-
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strahlt «im groBen Glanz von innen». Ohne diesen Glanz sind die Be-
weise existentiell unschliissig: «In einer Welt, die es sich nicht mehr zu-
traut, das Schone zu bejahen, haben die Beweise fiir die Wahrheit ihre
Schliissigkeit eingebiiBt, das heiflt, die Syllogismen klappern zwar pflicht-
schuldig wie die Rotationsmaschinen oder die Rechen-Roboter, die pro
Minute eine genau willbare Anzahl Ergebnisse fehlerlos ausspeien, aber
das SchlieBen selbst ist ein Mechanismus, der niemanden mehrt fesselt, der
SchluB selbst schliet nicht meht.» Die Schonheitsgestalt Christi (charis)
sollte auf die Christen und auf die christliche Lehre ausstrahlen. Das ist
ein Wesenszug christlichen Zeugnisses in der Welt und eine michtige
Forderung an unsere Theologie. Wir sind von Balthasar seht dankbar
dafiir, daB3 er uns — wieder einmal — auf das Wesentliche aufmerksam ge-
macht hat.

" Wenn von Balthasar sagt, das «Hinrei8ende» sei ein Wesensmoment des
Chtistentums, so stellt er damit - sichetlich ungewollt — das schénste
Zeugnis fiir Pierre Teilhard de Chardin aus. Denn das Leben und das
Werk dieses Mannes waren zweifelsohne hinreiflend gelebt und hinreiBBend
gedacht. Von seinem Der Géttliche Bereich. Ein Entwurf des innern Le-
bens. Le Milieu Divin (Walter, Olten, 1962; Fr. 17.—), in dem wir —
iibrigens zusammen mit Henri de Lubac - die eigentliche Mitte des teil-
hardschen Schaffens sehen, sagte von Balthasar nebst vielen Vorbehalten:
«Nun ist ,Der Géttliche Bereich’ (Le Milieu Divin) ohne Zweifel ein
wunderbares Buch, das fir Zehntausende ein Quell tiefer Begliickung,
Beruhigung, Bekehrung geworden ist.» Es ist wirklich so. Soeben er-
schien auch ein neuer Band der deutschen Teithard-Ubersetzung: Die
Zukunft des Menschen. L’Avenir de ’'Homme (Walter, Olten, 1963;
Fr. 23.—). Teilhard war ganz von einer inneren Schau der Zukunft er-
fiillt. Alles iibrige beriihrte ihn nur wenig. «Die Vergangenheit hat mir die
Bauart der Zukunft enthillt» — sagte et einmal. Und auch: «Die Welt ist
nur nach vorn interessant.» Im Entwurf seines Weltbildes machte et sich
bewuBt zum Sprecher des «homo progressivus ». Dabei betrachtete er die
einzelnen Formulierungen, ja selbst manche offenbar wichtigen Elemente
seiner Weltdeutung als bloBe Versuche, die «Menschen der Zukunft»,
diese Atbeiter und Gestalter der neuen Erde, in ihren Hoffnungen zu
stirken. Man sagt von ihm, er sei geradezu der Begriinder einer neuen
Wissenschaft, der Wissenschaft der Zukunft gewesen. Deshalb ist dieses
Buch so wesentlich fiir jeden, der das hinreiflende Werk dieses hinreilen-
den Menschen kennenlernen will. Wie einzigartig groB und im echten
theologischen Sinne «enthusiastisch» Teithard de Chardin sein Christen-
tum gelebt hat, davon spricht der neue Band seiner Briefe Entwurf und
Entfaltung. Briefe aus den Jahren 1914-1919 (Karl Alber, Freiburg i. Br.,
1963; DM. 28.50). Einige Proben: «Wenn Du leidest und arbeitest, so
tust Du nichts anderes, als Deine kleine Anstrengung mit dem zu verbin-
den, der die Seele det gesamten Schépfung ist ... Durch den ganzen Kampf,
den Du schon lange gegen den UberdruB und die Dunkelheit in Dir
fiihrst, zieht Gott Dich langsam und sicher an sich» (S. 72). «Setze im
Grunde Deiner Seele allem voran den Frieden Gottes, unwandelbar, als
Grundlage Deiner Aktivitit, als Kriterium fiir den Wert und die Waht-
heit der Gedanken, die Dir kommen. Alles, was Dich einengt und Dich
erregt, ist falsch — im Namen der Gesetze des Lebens, im Namen detr Ver-
heiffungen Gottes» (S. 93). «Was mich betrifft, so habe ich Dir gesagt, in
welcher Verfassung ich an die Front zuriickkehrte: mir war deutlicher
bewuBlt, daBl meine Aufgabe fiir den Rest meines Lebens datin besteht, in
Demut, Treue und Beharrlichkeit diese Art Mystik in mir zu entwickeln —
und sie gleichzeitig so ansteckend wie méglich zu machen —, die im Herzen
jeder Materie und jeder Aktion leidenschaftlich Gott sucht» (S. 231). —
Als die neueste und das Wesentliche in den Mittelpunkt stellende « Einfiih-
rung» in das Denken Teilhard de Chardins empfehlen wir den kleinen Band
von Alois Guggenberger, Teilhard de Chardin — Versuch einer Welt-
summe (Matthias-Griinewald-Vetlag, Mainz, 1963). L. B,

Psychologie, Moral und Pastoral

Rudin, Josef (Hrsg.) Religion und Erlebnis. Ein Weg zur Uber-
windung der religiosen Krise. Beitrige von J. Rudin, W. Schéllgen,
M. Engelmeier, F. Bockle, H. Haag, O. Karrer, H. Dobbelstein, F. Leist,

F. Arnold, V. Warnach. Festschrift fiir Msgr. F. v. Hornstein. Verlag .

" Walter, Olten; 263 Seiten, Fr. 18.—. :

Wie man erlebt, so witd man. Das Religidse krankt heute vielfach daran,
daB man wohl Religioses darstellt und aktiv ibt, da3 man also sich be-
miiht, religids «auszuatmen» und dariiber vergiBt, daBl jedes Ausatmen

ein Einatmen voraussetzt. Jedes echte Leben setzt diese Zweiheit von Ein- -

atmen und Ausatmen voraus. Das Einatmen im religitsen Bereich ist das
religiose Erleben, sein Ausatmen aber das religiose Darleben. Es ist das
Bemiihen der bekannten Autoren, aufzuzeigen, wie das echte religiése Ex-
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leben vor sich geht, und wie es umgekehrt zur Karikatur wetrden kann, ja
zum Wahn fithrt, Es ist «hier ein Sammelband herausgewachsen aus der
zeitgendssischen Arbeit und Forschung katholischer Theologen, der in
seiner Gegenwartsnihe, in seiner Offenheit fiir die Glaubensphinomene
und in seiner Wissenschaftlichkeit und Aktualitit keinerlei konfessionelle
Beschrinkung mehr zeigt und zugleich den katholischen Theologen aus-
weist als einen mit ginzlicher Unbefangenheit im hic et nunc stehenden
Denker. » (Neue Ziitcher Zeitung, 5. November 1963) : ‘A.E..

v. Gagern, Friedrich. Eheliche Partnerschaft. Christiana-Verlag, Ziirich.
2. Auflage, 313 S., 16 Bildtafeln, 30 anatomische Bilder, Fr: 28.70.

Endlich ein katholisches Buch, das mit aller konkreten Offenheit und Eht-.

lichkeit die Fragen des Ehe- und Geschlechtslebens behandelt, so dal3
Katholiken es nicht mehr nétig haben, nach dhnlichen Biichern zu grei-
fen, die zwat ebenso offen diese Fragen erértern, dabei aber das christliche
Menschenbild auBler acht lassen. Also: ausnahmsweise nicht langweilig;
also einmal nicht das bekannte bliimerante Drum-Herum-Reden; also:
einmal nicht religiose Floskeln, wo klare Auskunft wichtig ist; also nicht
jenes pseudowissenschaftliche Vetlegenheitsgeschwitz von Chromosomen
und Zellteilungen, wo der spezifisch menschliche Eros und Sexus befragt
werden miiBten. Nach den Ausfithrungen tiber die Bedeutung der mensch-
lichen Geschlechtlichkeit (deten Ansatz iiber alle nur biologische Fort-
pfanzungszweckmiBigkeit hinaus in metaphysischen Existenztiefen auf-
gezeigt wird), folgt ein sehr ausfiihrlicher medizinischer Teil, der keine
anatomische oder phﬁsiologis’chc Frage unberiicksichtigt 1aft. Ebenso
tiefgriindig ist der dritte, psychologische Teil, der die kérpetliche und
seelische Geschlechtsgemeinschaft in ihrer notwendigen Votbereitung
und Erziehung bis zu ihrem inneren und dufieren Vollzuge darstellt. Viele
Vorurteile, Konflikte und unechte Schuldgefiihle finden hier eine klare
und iberzeugende Losung. Wenn die Kirche bisher schon den leibfeind-
lichen Manichiismus theoretisch verurteilt hat, so zeigt dieses Buch' des
bekannten Tiefenpsychologen nun praktisch, wie eine positive Haltung
zum Geschlechtlichen als echtet christlicher Weg méoglich ist. Ra.

Weber, Leonhard. Mysterium magnum. Quaestiones disputatae. Zur
innerkirchlichen Diskussion um Ehe, Geschlecht und Jungfriulichkeit.
Herder 1963. 124 Seiten. — Eine sehr bedeutsame Studie, die vom wissen-
schaftlich-theologischen Standpunkt aus die Fragen der Geschlechtlichkeit;
der Konkupiszenz, der Ehe und Jungfriulichkeit im groBen Zusammenhang
biblischer, patristischer Auffassungen und scholastischer Spekulation be-
handelt. Die ‘geschichtliche Entwicklung des groBien Fragenkomplexes
witd sichtbar, wodurch es moglich witrd, diese schweren Probleme auch
von heutigen Aspekten het neu zu beleuchten und allmihlich vielleicht
differenzierteren Losungen entgegenzustreben. Ein Buch, das wissen-
schaftliches Denken voraussetzt, aber doch die innere Spannung um stets
aktuelle Lebensfragen nicht in bloBe abstrakte Begrifflichkeit verharmlost.
Fiir Theologen und Laientheologen. Ra.

Die kirchliche Entfremdung weiter Kreise zwingt die Seelsorger nach
neuen Wegen zu suchen, um die Namenschristen wieder zu aktiven
Katholiken zu machen. Die heutige Pfarrei als Gemeinschaft, Benziget
Verlag, von Dr. Max Bléchlinger, gibt Anregungen zur Erfillung
dieser schweren Aufgabe. Unter Gemeinschaft versteht er eine naturge-
wachsene oder doch aus der Einheit der Gesinnung wie von sich selbst
ergebende und darum die Einzelnen innerlich aneinander bindende Le-
bens- und Schicksalsgemeinschaft. Mit Hilfe der Theologie und Soziologie
wird gezeigt, in welchem Sinn die Pfarrei von der iibernatiirlichen Wirk-
lichkeit her die Struktur einer Gemeinschaft bekommt und inwiefern sich
die iibernatiirliche Gemeinschaft inkarniert in der menschlichen Gesell-
schaft. Echte kirchliche Gemeinschaft ist dort vorhanden, wo sich die
iibernatiirliche und die hierarchische Gemeinschaft bis in die naturlichen
Strukturen der menschlichen Gesellschaft hinein ausdriickt und diese
durchformt. Die rechtliche Pfarrei muB3 so gestaltet wetden, daB sie ihre
gnadenhafte Gemeinschaft bis in die letzten menschlichen Beziehungen
zwischen allen Pfarrangehorigen fruchtbar macht. Dies gelingt heute nur
fiir einen kleinen Kreis; daher die missionarische Aufgabe des Pfarr-
kerns, von dessen Strahlungsktaft und Vitalitit das teligiése Leben der
Pfarrgemeinde abhingt. A.G.

Liturgie

Auf liturgischem Gebiet diitfte vor allem das kleine Lexikon der Litur-
gie, Tyrolia-Verlag, viele Freunde finden. Der Vetfasser und Schiiler
Jungmanns, G. Podhradsky hat hier, selbst in der Seelsorge stehend, ein
Werk fiir den praktischen Seelsorger geschaffen. In den iiber 500 Stich-
worten werden in knapper Sprache die wesentlichen historischen und



theologischen Angaben jeweils zusammengefalBt und aus dem Geiste bester
liturgischer Erneuerung manche Winke fiir sinnvollen und sachgerechten
Vollzug der Liturgie gegeben. Das Lexikon dirfte im besten Sinn des
Wortes Verstindnis und Liebe fiir einen unseter Zeit gemiflen, wiirdigen
und volksnahen Gottesdienst wecken.

In diesem Zusammenhang sei auch noch auf das beteits in dritter Auflage
erschienene Wetk von J. A. Jungmann, Der Gottesdienst der Kirche,
Tyrolia-Vetlag, hingewiesen, das ohne allen wissenschaftlichen Ballast,
aber mit aller wissenschaftlichen Zuvetlissigkeit und auf knappem Raum
wie kein anderes Buch in den Reichtum der Liturgie: die liturgischen Auf-
bauelemente, das Gotteshaus, die sakramentalen Handlungen, das kirch-
liche Stundengebet und das Kirchenjahr einfithrt. AE.

Okumene

Die Okumene, die durch den etfreulichen Vetlauf des Konzils eines der
vordringlichsten Anliegen der katholischen Theologie und Pastoral zu
werden verspricht, ist in neuester Zeit durch manch wertvolle Erscheinung
beteichert worden. -

Kardinal Bea, der Prisident des Sekretariats fiir die Finheit der Christen,
hat in jlingster Zeit in vielen Artikeln, Vortrigen, Pressekonferenzen und
Fernsehinterviews klug und machtvoll das groBe Anliegen der Einheit der
Christen dargelegt und in groBen Linien den Weg aufgezeigt. Seine wich-
tigsten Verlautbarungen, die ein Weltecho ausgelost haben, sind jetzt ge-
sammelt herausgekommen in dem Band «Die Einheit der Christen» mit
den Themenkreisen: Probleme und Prinzipien der Einheit, Hindernisse
und Mittel, Verwitkh'chung und Aussichten (Hetder-Verlag; die fran-
z8sische Ausgabe erschien im Verlag Editions du Cerf unter dem Titel:
Pour P'unité des chrétiens).

Ein Sammelwerk von Referaten namhafter okumenischer Autoren, das
zuerst unter dem Titel «Le Christ et les Eglises » bei Editions Universitaires,
Patis, herauskam, liegt jetzt auch in deutscher Ubessetzung im Herdet-
Vetlag vor mit dem Buchtitel «Getauft auf einen Namen, Christus und
die Kirchen», Die Referate vermitteln einen guten, knappen Uberblick
iiber den christlichen Orient, die protestantische Reformation, den Angli-
kanismus und die Freikirchen und die 6kumenische Bewegung.

Uber das Verhiltnis Roms zu den Patriarchaten des Ostens berichtet mit |

erfrischender Offenheit und ausgezeichneter Sachkenntnis das Werk von
W. de Vries «Rom und die Patriarchate des Ostens» (Verlag K. Alber,
Freiburg/Munchen). Ein erster mehr historischer Teil zeichnet kutz den
Gang der Ereignisse. Das Schwergewicht des Buches liegt jedoch im syste-
matischen zweiten Teil, der die Geschichte der Haltung Roms zu den
liturgischen Riten des Ostens, zur Disziplin det Orientalen, zur Autonomie
der Ostpatriarchate und zut Frommigkeit des Ostens behandelt. Ein be-
sonderes Kapitel wird der gottesdienstlichen Gemeinschaft mit den Ge-
trennten gewidmet. Das gezeichnete Bild zeigt wie in einem Musterbeispiel,
wie schwet Rom getan hat, Einheit und Katholizitit, diese beiden Wesens-
metkmale der Kirche, miteinander in Einklang zu bringen. Man versteht
~ nun besser das tiefeingewurzelte MiBtrauen der getrehnten Ostkirchen
" gegeniiber dem Heiligen Stuhl und allem Westlichen iiberhaupt, Nur eine
riickhaltlose Offenheit, wie sie in diesem Buch zum Vorschein kommt,
kann dieses Miftrauen abbauen. -

Uber den «Protestantismus», Wesen und Wetden, berichtet in leicht ver-
stindlicher Form Uta Ranke-Heinemann (Hans Driewer-Verlag, Essen).
Karl Rahner schrieb iiber dieses Buch: «Es will mir scheinen, daB dieses
Buch in seiner pidagogisch geschickten Einheit von geschichtlicher Be-
lehrung und systematischer Datstellung, vom Bericht tber die klassische
altreformatorische Lehre und einer Einfithrung in die Grundanliegen der
heutigen evangelischen Theologie bei seiner Gemeinverstindlichkeit im
deutschen Sprachraum kaum etwas Ebenburtiges neben sich hat. »

Eine 8kumenische Schriftenreihe «Begegnung», herausgegeben von
P. Magnus Lohrer, OSB und Prof. Heinrich Ott (evg.) im Riber-Verlag,
Luzern und Friedrich Reinhatdt-Verlag, Basel, hat sich zur Aufgabe ge-
stellt, mit Arbeiten miBigen Umfanges fiir Seelsorger und verantwortungs-
- bewuBte Laien Grundsitzliches, Geschichtliches und Einzelfragen der
Glaubensspaltung und des Einigungssttebens in sachlich gut fundierter
Weise zu behandeln. Die Reihe beschrinkt sich nicht nur auf ausschlieBliche
Kontroversfragen, sondern greift auch Themen auf, die den Christen bei-
der Konfessionen ein gemeinsames Anliegen sind. Die Reihe erofinete
Liselotte Hofer mit «Okumenische Besinnung iiber die Heiligen». Die
Vetfasserin frigt zuetst nach der Heiligkeit im Neuen Testament, gibt
einen kurzen geschichtlichen Uberblick iiber die Heiligenverehrung und
stellt zum Schluf3 die prinzipielle Frage: Was ist ein Heiliger? — In cinem
zweiten Bindchen « Glauben und Bekennen » stellt Heinrich Ott die Frage

nach der Struktur des Glaubens und rollt anhand des zweiten Helvetischen
Bekenntnisses das Problem «Bekennén und Bekenntnis» auf. — In Num-
mer 3 «Die Lehre des I. Vatikanischen Konzils » untersucht Heinrich Ott
die grundlegenden Lehrentscheidungen des Konzils itber Gottesbegriff,
Offenbarung, Glaube, Kirche und frigt nach den Gespriachsmoglichkeiten
mit der evangelischen Theologic tber diese wesentlichen Punkte, -
Raymund Erni, ein Fachmann fiir Ostkirchenfragen, zeichnet im vierten
Bindchen «Das Christusbild der Ostkirche» mit den drei Themenkreisen:
Christusbild und Theologie, Chtistusbild und Ikone, Christusbild und
Liturgie. — In Band 5 spricht der verdiente Pionier der katholischen
Okumene, Otto Karrer, iiber die «Christliche Einheit - Gabe und Auf-
gabe». Viclleicht sollte man dieses fiinfte Bindchen zuerst lesen. Es gibt
nicht nur eine wesentliche Einfithrung in die Probleme und Ziele der
christlichen Einigungsbewegung, es vermag auch, das Anliegen det Ein-
heit den Christen ans Herz zu legen.

Fur die Fachtheologie liegen zwei wertvolle Festschriften vor. Die Fest-
schrift fiir Erzbischof Lorenz Jiger, «Unio Christianorum», Verlag
Bonifacius-Druckerei Paderborn, enthilt nicht nur Beitrige fithtender
Theologen iber klassische Themen wie Rechtfertigung, Gesetz und
Gnade usw., sondern auch {iber viel disputierte neue Fragen der Okumene
wie Kirchengliedschaft, Einheit und Pluralitit in der Kirche, Kitchlicher
Untetricht und «Una-Sancta». Die zweite Festgabe fiir Erzbischof Lorenz
Jager und den evangelischen Bischof Stihlin, «Pro veritate» stellt einen
eigentlichen theologischen Dialog dat. Jeweils ein evangelischer und ka-
tholischer Gelehrter behandeln dasselbe Thema. Die hier gesammelten
Referate wurden auf den gemeinsamen Tagungen des Evangelischen und
Katholischen 6kumenischen Arbeitskreises gehalten und beriihren zentrale
Fragen der Konttoverstheologie. A E.

Bildbdnde

Unter dem Titel Die Welt des Glaubens in der Kunst hat der Verlag
Friedrich Pustet, Regensburg, eine Bildbindchenreihe zur christlichen
Ikonographie begonnen. Das besondete Anliegen dieser Reihe wird darin
erblickt, daf} in iht Kunst nicht anhand rein formaler isthetischer MaB-
stibe interpretiert werden soll, wie es in der Kunstinterpretation vorherr-
schend geschieht. Das Bildmotiv und seine Entwicklungen werden viel-
mehr dem Inhalt nach in den Rahmen der Geistesgeschichte gestellt und
vornehmlich von da aus gedeutet, Dabei witd vor allem Bezug genommen
auf Glaubensvorstellungen, die im Fortgang der Zeiten bildschopferisch
wetrden. Die Reihe diitfte daher fiir Kiinstler wie fiir Theologen instruktiv
sein. Bis dahin sind drei Bindchen erschienen. In dem 1. Bindchen «Kin-
der ohne Alter» geht W. Messerer dem Problem der Putten in der
Kunst der Barockzeit nach. Diese Putten bevidlkern bekanntlich iiberall
die Kirchen und Schlésser, christliche und mythologische Bilder, Stiche
und Grabmiler. Der Autor versteht es vorziiglich, unter Beriicksichtigung
der literarischen Zeugnisse die jeweilig auftauchenden Eigenarten in Kér-
pergestalt (Schonheit, Nacktheit, Zartheit usw.) und Bewegung in ihrer
symbolischen Aussagekraft zu deuten, H. Schade fiihrt in meisterhafter
Beherrschung des -Stoffes im 2. Bindchen «Diémonen und Monstren»
(Gestalt des Bssen in det Kunst des frithen Mittelaltets) in die Methode der
Bildbetrachtung ein, um dann das Thema: «Die Welt als Kampfplatz der
Geister» und «Die Dimonen .in der Heilsgeschichte» zu behandeln.
Der Betrachter wird so Zeuge des «Kampfes der Geister», wie ihn die
Alten sahen. Im 3. Bindchen «Das Bild der Kirche» stellt A. Mayer
sehr anschaulich den Wandel des Kirchenbildes dar: Das Mysterium der
Kirche in det Friihzeit, das Impetatrix-Motiv im Hohen Mittelalter, die
Kirche als Richterin im Spitmittelaltet, die triurnphierende Kirche im Ba-
rock und die Riickkehr zum Mysterienbild in der Gegenwatt.

In einem schonen Bildband aus dem Vetlag F. Kerle, Heidelberg, schildern
uns P. A. Ravier S.J. und René Perrin den Heiligen Franz von Sales
in seinem Lebensraum und in seiner Zeit. Eine Biographie, die in Inhalt,
Form und Geist der modernen Zeit entspricht!

Die vorziiglichen Erdkreis Bildbiicher des NZN- und Echter-Verlages
sind um drei Nummern bercichert worden. Zum 200. Geburtstag des
Dichters Jean Paul suchen G. Schneider und R. Sattelmair in Wort
und Bild Werk und Leben des groBen Dichters gegenwirtig zu machen
(Nt. 10). Das folgende Bindchen von H. Holzapfel, Nordische Kirche
unterm Kreuz berichtet in knapper Bildhistorie vom Werden der katholi-
schen Kirche im protestantischen Skandinavien bis zum Ende des 18. Jaht- ~
hunderts. In Nummer 13 erzihlen L. von Matt und J. K. Scheuber
anhand von vorwiegend alten Dokumenten das Leben von Bruder Klaus.
Besonders dankbar wird man sein fiir den Abdruck der alten Lebensbe-
schreibung, die Heinrich Wolflin, ein Zeitgenosse von Bruder Klaus, auf-
grund von mindlichen Berichten von Augenzeugen, schriftlichen Doku-
menten und eidlichen Zeugenaussagen 1501 votlegte. AE
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Studenten und Film

Fr. 4.80 — Auslieferung: Apolog. Institut, Ziirich.
«Die Ergebnisse einer peinlich gcnauen und auch kon-
fessionell untadeligen Auswertung ...

(Evang. Pressedienst «Kirche und Fllm »)

Mysterium mortis—

Der Mensch in der letzten Entscheidung
Walter-Verlag, Olten, 2. Auflage 1963, Fr. 16.—.
«Wir halten dieses Buch fiir die bedeutsamste, weil ei-
genschopferischste Verdffentlichung katholischer Theo-
logie in diesem Jahr».

(Friedrich Abendroth in «Echo der Zeit»)

Kirche, Papst, Maria’

Ehe, Moral und Volksfrommigkeit

Bibel, Sakrament und Liturgie

Weltbild und Glaube

Vier Geschenktaschenbiicher aus dem Tyrolia-Verlag,
Innsbruck. Erschienen als «Antwotten auf Fragen ka-
tholischer und evangelischer Christen». Fr./JDM 5.80.
«Eine Apologetik ncuer Art wird hier geboten, nicht
mit ,schlagender’ Widerlegung und einseitiget Schon-

firberei, sondern mit offenem Blick fiir die tatsichliche

Wirklichkeit ».
(«Theologisch-Praktische Quartalschrift», Linz)

Zeichen unter den Vélkern
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz, DM 10.80.

«Der Beweis eines neuartigen, kraftvollen Denkens
iber die Kirchey.,

(L. Botos in «Orientierung»)

Das Konzil. Chronik der ersten Session
Bild und Textbericht. Walter-Verlag, Olten, Fr. 7.50.
«Unter allen bisher erschienenen Schriften iiber das
Konzil nimmt dieses Buch ohne Zweifel den etsten
Platz ein».

(W. Seibel in «Stimmen der Zeit»)

Psychotherapie und Religion.

Seele — Person — Gott

Walter-Verlag, Olten, Fr. 17.—.

«Soeben habe ich die Lektiire Thres Buches beendet ...
Das ist das nicht hoch genug zu veranschlagende Ver-
dienst Threr Arbeit, dal es uns ermoglicht, cine weite
Strecke des Weges zusammen zu gehen — wie ich hoffe ~
zu beidseitigem Nutzen ».

(C. G. Jung an den Autor)
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Zum 70. Geburtstag von Religion und Erlebnis
Prof. Dr. F. X. von Hornstein  gjn Weg zur Uberwindung der
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Zur ekklesiologischen Neubesinnung
JOSEF ANDREAS JUNGMANN S]J

Glaubensverkiindigung im Lichte
der Frohbotschaft

Kompendien-Reihe, 188 Seiten, Leinen sFr. 14.80

«Wir mdchten daher das vorliegende Werk ein Kompendium der
Etgebnisse eines reichen und langen Forscherlebens bezeichnen.
Wer das Werk Jungmanns kennen will, kann es in diesem jiingsten
Wetk des Autors kennenlernen. » Die Furche, Wien

«Entscheidend sind die Beziehungspunkte, die Leitlinien, die Im-
pulse, die Wegweisungen, die Austufe- und Fragezeichen, die
Prof. Jungmann anbietet. Um ihretwillen muf3 man das Buch lesen,
sich und sein Buch mit ihm konfrontieren ...»

Biicherbote der Religigsen Bildungsarbeit, Stuttgatt

TYROLIA-VERLAG INNSBRUCK - WIEN - MUNCHEN

FRANCGOIS Gebet ist Dialog
CHARMOT S]

204 Seiten, Pappband mit Glanzfolie, Fr. 15.50

Gebet ist Dialog, Austausch von Liebe,

_ Vereinigung mit Gott - und das nicht nur fiir
Auserwihlte, sondern fiir jeden, der betend
Gott sucht. Deshalb stellt P. Charmot die
dreifaltige Liebe Gottes an den Anfang, ehe
er auf Seelenhaltung, Heiligkeit und Apostolat
eingeht; auf die «Methoden » des Gespriches
mit Gott, die verschiedenen Gebetsformen
und Gebetsstufen, die Lehren der gro8en Beter
wie Thetese von Avila, Johannes vom Kreuz,
Margarete Matia Alacoque, Franz von Sales,
erginzt durch seine personlichen,
begliickenden Gebetserfahrungen..
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